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नदी साहित्य की सर्वागीण उन्नति पत्रिका 
$ लिबस्धो के अतिरिक्त आलोचनात्मक 
पायेगा। हिन्दीतर भारतीय भाषाओं का 
का का क्षेत्र होगा। पत्रिका की दृष्टि हिन्दी 
[योगात्मक अनुसन्धान की मोर रहेगी तथा 
दिया जायगा। आवश्यकतानुसार लेखों के 
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क से आरम्भ होगा तथा पत्रिका प्रेमासिक 
ठ होगे। वाषिक मूल्य ८ ] और प्रति अक 
२) होगा। विद्याधियो स वांषक चन्दा ६) ।#या जायगा। हिन्दी साहित्य सम्मेलन के 
१२ ) वाधिक देने वाले सदस्यो को पत्रिका निशुल्क भेजी जायगी। पत्रिका में छपने वाले 
लेख कागज के एक ओर सुल्पष्ट अक्षरों में तथा पक्तियों के बीच में कुछ स्थान छोड कर लिख 
कर भेजना चाहिए | 
“ सम्मेलन पत्रिका में हिन्दी के अतिरिक्त बगला, मराठी, गजराती तथा दक्षिण भारतीय 

भाषाओं की पुस्तकों की समालोचना भी प्रकाशित करने का प्रवन्ध किया गया है । अत इन 
भाषाओं के लेखकों एवं प्रकाशकों से निवेदन है कि वे अपनी पुस्तको की दो-दो प्रतियाँ सम्मेलन 
कार्यालय में भेजते रहने की कृपा करे। 

आवरण के दूसरे से ले कर चौथे पृष्ठ तक सुरुत्िपृर्ण एव स्वस्थ विज्ञापन छापे जा सकेंगे। 
दर के सम्बन्ध में सम्पादक से पत्र-व्यवहार करे ! 

पत्र-व्यवहार सम्पादक, सम्मेलन पत्रिका, साहित्य विभाग, हिन्दी साहित्य सम्मेलन, 
प्रयाग के पते पर करना चाहिए। 


पत्रिका का यह अंक 


'वशत्रिका' का यहू साधारण अक है।इस अक को भी पिछले दोनो विशेषाको की भाँति 
हम ऐण्टिक कागज पर ही छापना चाहते थे किन्तु बहुत ढूढ़ने पर भी वह बाजार में उपलब्ध 
नहीं हो सका। अत विवश हो कर हमे यह अक प्रस्तुत कागज पर छापना पडा। इसी कारण 
इसके प्रकाशत में योडा विलम्ब भी हो गया, जिसके लिए, आशा है, कृपालू पाठक हमे क्षमा 
प्रदान करेंगे। 

पत्रिका का आंगामी अंक 


'पत्रिका' का आगामी अंक आडिवन शुक्ल प्रतिपदां, सबत्‌ २००८ की प्रकाशित होगा । 
लेखकों से निवेदन है कि उसके लिए वे अपनी खोजपूर्ण सर्वोत्तम कृति अगस्त मास के मध्य तक 


भेजने की कृपा करे। 


सम्मेलन- पत्रिका 


[ भाग--३७, संख्या--३ ] 
आषाढ़ शुक्र प्रतिपदा, संबत्‌ २००८ 
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खिलि मालती बेलि प्रफुल्ल कदम्बन, 

पू लपटी लहरान  लगी। 
सनक पुरवाई सुगन्ध सनी, 

बक ओऔलि अकास उडान लगी॥ 
पिक चातक दादुर मोरन की, 

कल बोल महान सुहान छगी। 
घन प्रेम पसारत सी मन में, 

घनघोर घटा घहरान लगी ॥ 


बक पाति पताका उड़े नभ सिन्धु मे, 

चाप सुरेस घरे छबि छाजत। 
जाचक चातक तोषत मोत्तिन, 

लौं भरि धुन्दन की बरसावत ॥ 
देखियि. तो घन प्रेम भरे, 

प्रजा पुज से मोर हे सोर मचावत । 
आज जहाज चढ़े महराज, 

मनोज मनो घन पे चढें आवत ॥॥ 


__ २१, दरियागज, देश्जी 


--प्रेमघन 


सम्प्ाहक्री य 


सरकारी प्रतियोगिता परीक्षाएं और हिन्दी 


हिन्दी के राष्ट्रभाषा घोषित किये जाने पर होना तो यह चाहिए था कि सरकार 
स्वत अपने समस्त प्रयत्नो को हिन्दी के विकास और प्रचार की ओर अग्रसर करती, लेकिन 
विगत दो वर्षों की अवधि मे इस दिज्ञा में जो प्रयत्न सरकार के द्वारा किये गये या किये जा रहे 
है, वे काफी आशाप्रद नही है। मुश्ी-आयगर प्रस्ताव की धारा ३२० १ (भाग २) का इसके पारित 
होते के काल मे ही देश की अधिकाँश जनता ने स्वागत नहीं किया था। पन्द्रह वर्ष की अवधि 
निश्चय रूप से वडी खटकने वाली थी । लेकिन उक्त धारा के अ ३ वाले उस भाग से जिसमे कि 
संसद को यह अधिकार दे दिथा गया है कि वह पन्द्रह वर्ष के बाद निर्धारित कार्यों मे अग्रेजी 
का उपयोग करती रहे, वह अधिक सशकित हुई थी! अब ससद्‌ में हाल ही मे गृह मत्री 
द्वारा की गई इस घोषणा से तो कि सरकारी प्रतियोगिता परीक्षाओ के पाठ्यक्रम में से हिन्दी को 
एकदम निकाल बाहर कर दिया गया हैं, ज़नता मे घोर असत्तोष और उद्विग्नता छा गई हूँ । 

यदि अपनी ही सरकार की कथनी और करनली में अन्तर न होता तो निस्सन्देह दस 
वर्ष की अवधि के भीतर ही हम हिन्दी को प्रूर्ण समर्थ कर राष्ट्रभाषा पद पर प्रतिष्ठित करने में 
सक्षम होते | लेकिन राजनीति के खिलाडियों ने देश की अधिकॉश जनता की सहूलिपत और 
सास्कृतिक परम्परा का ख्याल न कर उसे तथाकथित अन्तरराष्ट्रीयता और प्रान्तीयता की 
चट्टानो पर छा कर पटक दिया, पन्द्रह वर्ष की अवधि निश्चित हुई भारतीय अको के 'अन्तर- 
राष्ट्रीयः रूप को स्वीकृत कर--वह भी निविकल्प भाव से नहीं। 

इकर जिस गतिविधि से हमारी केन्द्रीय सरकार चल रही है, उससे पन्द्रह वर्षो मे तो 
क्या, पचास वर्षो में भी न हित्दी राजभाषा का पद प्राप्त कर सकती हूँ और न राष्ट्रभाषा का 
ही | अब तक भारत सरकार के प्रशासन सम्बन्धी प्रमुख पदों पर काम करने वाले ज्ञानवद्धों' 
की सुविधा के लिए पन्द्रह वर्षों की अवधि निश्चित करनी पडी, अब नयी पीढी के इन 'सेवको' 
की सुविधा के लिए पन्दह वर्ष के बाद भी पच्चीस वर्ष की अवधि आगे बढानी ही पडेगी 
क्योकि ये महापुरुष भी हिन्दी से अनभिज्ञ होगे और शासन इनके बिना चल ही नहीं सकेगा। 

कहाँ तो भारतीय सविधान की धारा ३५१ के अनुसार भारत सरकार का यह कतेब्य 
है कि वह हिन्दी को विशद और समृद्ध बनावे, और कहाँ वह इसके विपरीत हिन्दी को रसातलू 
मे पहुँचाने का उपक्रम कर रही हैँ । इस सम्बन्ध में सघीय जनसेवा आयोग के इस सुझाव को भी 


-अन्‍यफ्हकरेण छ्‌ 


किसन्‌ १९५५ से सरकारी प्रतियोगिता परीक्षाओ मे हिन्दी कोंअभिबार्य कर दिया जाय, उम्नने 
ठुकरा दिया। कहा गया है कि हिन्दी को अनिवार्य कर देने से भेदभाव फेलेमा और अहिस्दी 
भाषी समभेंगे कि हिन्दी भाषियों को अधिक सुविधा दी जा रही है। किन्तु क्या यही बात 
अँप्रेजी को अनिवार्य कर देने पर भी लागू नहीं होती ” ऐग्लो इंडियन लोगो की मातृभाषा 
व्यवहारत अग्रेजी ही है, फिर उन्हे अंग्रेजी को अनिवायं बना कर अधिक सुविधा व्यो प्रदान की 
जारही है? 

अत हम दृढ शब्दों मे भारत सरकार से अनुरोध करत हे' कि वह अपने इस निर्णय को 
अविलम्ब बदल दे और हिन्दी के प्रति अन्याय न करे । यदि नही तो बाध्य हो कर सम्मेलन और 
सम्मेलन जैसी अन्य सस्थाओ को इसके विरुद्ध जोरदार आदोलन खडा कर देना पड़ेगा। 


सरकारी प्रतियोगिता परीक्षाओं में हिन्दी माध्यम की आषश्यकता 


भारत स्वतन्त्र हो जाने के बाद यहाँ के माध्यमिक एव विश्वविद्यालयीन शिक्षात्रम में 
आवश्यक परिवतंन हुये । जेसा कि होना चाहिए था, मैट्रिक और इस्टरमीडिएट परीक्षाओं का 
माध्यम हिन्दी निर्धारित किया गया। विश्वविद्यालय भी इस दिशा में उदासीन नही रहे । यहा 
के उन्नीस विश्वविद्यालयो में से नौ विश्वविद्यालय अपनी परीक्षाओं का माध्यम हिन्दी घोषित कर 
चुके है या अति निकट भविष्य में करने जा रहे हे । ऐसी स्थिति मे उक्त विश्वविद्यालयों से निकले 
हुए छात्र भविष्य में अँग्रेजी भाषा मे उस नैपुण्य को निश्चित रूप से नही प्राप्त कर सकेगे, जो 
अन्य विश्वविद्यालयों के छात्र प्राप्त करेंगे। अत स्वाधीन भारत मे अंग्रेजी भाषा का ज्ञान 
विद्यार्थी की विशेष योग्यता का मापदण्ड नही माना जाना चाहिए। 
अब प्रइन केवल आई० ए० एस० या पी० सी० एस० की विभिन्न प्रतियोगिता परी- 
क्षाओ में हिंदी को अनिवायं घोषित कर देने का ही नही है, बल्कि आज की परिस्थितियों की यह 
तात्कालिक माँग है कि इन परीक्षाओ मे बँंठने वाले विद्यार्थियों को स्वतत्रता दी जाय कि यदि 
वे चाहें तो सभी विषयो का उत्तर हिन्दी में भी दे सकते हे--मौखिक और लिखित दोनो मे, 
अर्थात्‌ सरकार को इन परीक्षाओं का माध्यम अब हिन्दी घोषित कर देना चाहिए। 
यदि तत्काल ऐसा न किया गया तो इसके दो ही परिणाम होगे--या तो इन विश्वविद्या- 
लयो से निकले छात्र भारतीय प्रशासन सेवा सम्बन्धी उच्च पदो को नही प्राप्त कर सकेंगे और 
ऐसा होना स्वतत्र भारत मे उनके प्रति अन्याय तथा उनके नागरिकता के अधिकारों का हमन 
होगा, या इन संस्थाओ को फिर से सन्‌ १९४७ से पहले की स्थिति में लौटना पडेगा। हमे पूर्ण 
विश्वास हूँ कि दूसरी स्थिति तो कभी नहीं आयेगी। अब रही पहली स्थिति की बात, सो वह 
भी न्‍्यायत सह नहीं हो सकती | अंग्रेजी से जिन्हें बहुत मोह है, उनके विषय में तो हमें कुछ 
नहीं कहना, लेफिन उकस विश्वशिद्यालयों से निकले हुए छात्रो की कठिनाई की शोर तो अपनी 


ह्‌ सम्मेलन-पत्रिका 


सरकार का ध्यान हमें खींचना ही है। हम आजा करते हे कि सरकार इस जत्यावश्यक विषय पर 
जल्दी ही समुचित घोषणा करेगी। 


काश्मीर में हिन्दी की दुदंशा 

जिस काइमीर ने अपने को भारत का अविभाज्य अग घोषित किया और कहा कि 
काइमीर की राज्य भाषा वही होगी जो मारत की होगी, उसी काइमीर में आज राष्ट्रभाषा हिन्दी 
की दुर्देश। की जा रही है| कुछ समय पूर्व काइ्मीर के जिन मुख्य मन्त्री शेख मुहम्मद अब्दुल्ला 
महौदय ने मद्रास की एक सभा में जनता से हिन्दी सीखने और व्यवहार मे लाने का अनुरोध 
किया था, उन्ही के आँखो तले काइमीर मे हिन्दी का गला घोटा जा रहा हैँ। 

इस सम्बन्ध में वहाँ का शिक्षा-विभाग मनमानी कर रहा हूँ । उसने वहाँ के प्रारभिक 
और माध्यमिक शिक्षा के हिन्दी से सवंथा वचित होने की स्थिति पैदा कर दी हूँ। इन कक्षाओो 
में हिन्दी के स्थान पर उर्दू को निर्धारित किया गया है और सू र-मीरा की जगह उर्दू के कवियो की 
कविताएँ तथा जीवनियाँ बालक-बालिकाओं को सिखाई जा रही है । इस तरह उन्हे भारतीय 
सस्कृति और हिंन्दी से सवेथा अनभिज्ञ करने का अवाछनीय प्रयत्न किया जा रहा हूँ । यहाँ तक 
कि काइमी री भाषा के लिए भी उसकी अपनी 'शारदा' लिपि को छीड कर फारसी लिपि निर्धारित 
की गई हूं । 

यदि यह कहा जाय कि राज्य में मुसलमानों की आबादी अधिक होने के कारण ही 
प्रारभिक और माध्यमिक शिक्षा मे उर्दू को अनिवाय कर दिया गया है, तो यह मानना पड़ेगा कि 
राज्य की राष्ट्री4 कही जाने वाली सरकार भाषा के सम्बन्ध मे दो राष्ट्रों वाली मुसलिम लीगी 
नीति का ही अनुसरण कर रही हूँ, जिसका कि स्वय शेख अब्दुल्ला ने सदा विरोध किया हूँ । 
इक्षी भाँति राज्य के अन्य विभागों में भी, जहाँ हिन्दी की आवश्यकता है, उददूं को स्थान दिया जा 
रहा है। हिन्दी जातने वालो को नौकरियाँ नहीं दी जाती, केवल उर्दू वाले ही योग्य समभे जा 
रहे है । 

हिन्दी पर होने वाले इन सब प्रहारों के कारण काइमीर की हिन्दी प्रेमी जनता बहुत 
उद्विग्न हो उठी है। उसने सरकार से कई बार अनुरोध किया कि वह इस स्थिति को अविलम्ब 
बदले, किन्तु उसका कहा अनसुना कर दिया गया। ऐसी स्थिति मे हमारा काइमीर सरकार से 
अनुरोध है कि वह शीक्ष इस ओर ध्यान दे और राज्य में हिन्दी के पठन-पाठन की और सरक्षण 
की समुचित व्यवस्था करावे। यदि नही तो असतोष की अवस्था में इसका भारी कुपरिणाम हो 
सकता है। 


धार्मिक शिक्षा 
आजकल देशवासियों का वैतिक स्तर बहुत गिर गया है। देश भर मे अधरम, बनाचार, 


सम्पायकौय ७ 


आऑरबाजारी और घसलोरी की वृद्धि हो रही हैं। सम्पूर्ण दातावरण बहुत गदा हो रहा है। 
इस दुर्देशा का प्रधान कारण धामिक शिक्षा का अभाव है । 

अँग्रेज सरकार ने अपनी दिक्षा प्रणाली में सब से बडी गलती यह की कि धाभिक शिक्षा 
और चरित्र गठन को उसमे कही भी स्थान नहीं दिया। वर्तमान सरकार भी उसी गलती को 
दुहरा रही है। इस घारमिक शिक्षा के अभाव में सरकार की बागडोर ऐसे व्यक्तियों के हाथ 
मे आ गई है जो धर्म के तत्वों से अनभिज्ञ है और जिनका कोई नेतिक स्तर भी नही है। 
सरकारी कर्मचारियों की भी यही दशा है। इसका परिणाम यह हो रहा है कि सरकार 
जो कुछ कार्य हाथ मे लेती है वह कर्मचारियों के निजी स्वार्थ साधन के कारण सफल 
नहीं हो पाता। जब तक देशवासियों का और विज्लेषकर सरकारी कर्मचारियों का 
नैतिक स्तर ऊँचा नहीं होगा तब तक राष्ट्र निर्माण की कोई भी ग्रोजगा सफल नहीं 
हो सकती। 

नेतिक स्तर ऊँचा करने का धारमिक शिक्षा एक प्रधान साधन है । यदि हमको अपनी 
अगलो पीढी के व्यक्तियो को उच्च नागरिक बनाना हूँ, उनके द्वारा देश का उत्थान करना हैं 
या उनक नेतिक स्तर को ऊँचा करना है तो हमको नवय्‌ वको को धा्िक शिक्षा दिये जाने की 
व्यवस्था शीघ्ष कर देनी चाहिए। 

हमारे हिन्दी विश्वविद्यालय की यही विशेषता हूँ कि वह अन्य विद्वृविद्यालयों की कमी 
की पूति करने का प्रयत्न करता हू । जब भारतीय विश्वविद्यालयो मे परीक्षा का माध्यम हिन्दी 
नहो था, तब हिन्दी विश्वविद्यालय ने सब परीक्षाएँ हिन्दी माध्यम द्वारा ली जाने की व्यवस्था की । 
इसका परिणाम अच्छा ही हुआ। आजकल भारतीय विश्वविद्यालयों मे धाभिक शिक्षा का 
अभाव है । इस कमी को भी हिन्दी विध्वविद्यालय को दूर करना चाहिए। 

हिन्दी विश्वविद्यालय क॑ परीक्षाथियों मे सेवा भाव जागृत करने के लिए हमारा सुझाव 
यह हे कि मध्यमा या उत्तमा परीक्षा उत्तीर्ण कर लेने पर भी किसी परीक्षार्थी को उपाधि-पत्र 
तब तक न दिया जाय जब तक परीक्षार्थी परीक्षा मत्री को यह न प्रमाणित कर दे कि परीक्षा आरभ 
होने के समय से दस मास के अदर उसने कम से कम दस परमार्थ के कार्य सेवा भाव से किये हैं। 
परमार्थ के कार्यों की सूची भें ये कार्य सम्मिल्ति कर लेना उचित होगा--राक्रि 
पाठशाला में अपढ़ व्यक्तियो को पढाना, बीमारों की और अपने साधियो की सेवा करना, वाच- 
नालय खोलना, गदे स्थानों की सफाई करना, ग्रामसेवा के काययं करना, मजदूरों का सगठन 
करना इत्यादि। 

परीक्षाथियों मे धार्मिक छिक्षा का प्रचार करने के लिए हमारा दूसरा सुकाव यह है कि 
कृषि विशारद, व्यापार विशारद, शिक्षा विशारद और वैद्य विशारद के समान धमं शिक्षा विशारद 
परीक्षा की व्यवस्था हिंदी विश्वविद्यालय द्वारा शीघ्र की जाय और उत्तमा परीक्षा में धर्मंशास्त्र 


ढ़ सम्केलभ-र्तिका 


विवय को भी स्थान दिया जाय। धर्मशास्त्र विदञारद परीक्षा में अन्य विशारद परीक्षाओं के 
समान आठ प्रश्न पत्र नोचे लिखे अनुसार रखे जा सकते है. 
(१) सदाचार और नित्य नैमित्तिक कर्म 
(२) महामारत और दामायण 
(३) स्मृतियों का अध्ययन 
(४) बंद और उपनिषद 
(५) भारतोंव दर्शन 
(६) सर्वोद्दय तत्व--अयशास्त्र और राजनींतिमे 
(७) धर्मों का तुलनात्मक अध्ययन 
(८) घर्मेश्ास्त्र पर निबंध 
पदि उपर्पुक्त विषयों पर हिन्दी में उत्तम पुस्तक उपलब्ध न हो तो उनको छिखा कर 
प्रकाशित कराने का प्रबन्ध होना चाहिए | मंदिरों का सदुषणोग तब ही हो सकता है जब मदिरो 
के पुजारी धर्मशास्त्र विश[रद हो। तोर्य यात्रियों को तीर्थों से बिशेष लाभ तब ही हो सकता है 
जब तोर्थों के पुरोहित या कमें कराने बाले ब्राह्मण धममंशास्त्र विशारद हो। 
हम आशा करते हूँ कि विश्वविद्यालय परिषद्‌ के सदस्य धर्म शिक्षा सबधी हमारे उपर्युक्त 
सुझावो पर गम्भीरतापूर्वक विचार करने की कृपा करेगे। 


ना नी 


वाल्मीकि रामायण का हिन्दी अनुवाद 
हप॑ का विष है कि ग्वालियर के स्वर्गीय पण्डित सदानन्दजी शास्त्री अक्स्थी ने सम्पूर्ण 
वाल्मोकि रामायण का हिन्दी में पद्धानुवाद किया है | वे उसके प्रकाशन का भी आयोजन कर 
रहे थे, पर इसी बोच उनकी असामयिक मृत्|ु हो मई और यह काम जहाँ का तहाँ ही रह गया। 
अब उनके जामाता पण्डित लक्ष्मीनारायण समिश्ष ने इस कास को अपने हाथ से लिया है। उन्होने 
अनुवाद का कुछ अश्न हमारे पास भी अवलोकनार्ण भेजा हे, जिसके आधार पर हम यह कह 
सकते है कि अनुवाद अच्छा हुआ हैँ ओर प्रकाशित होने योग्य है। जो सज्जन उसे प्रकाशित 
करना चाहे, ते चम्पक की गोट, लइ्षकर, ग्वालियर के पले पर पण्छित लक्ष्मीनारायण मिश्र से 
सम्पर्क स्थापित्त करने की कृपा करें। 


संस्कृत ओर अंग्रेजी से हिन्दी क्या ले सकती हे ? 


श्री रंगनाथ दिवाकर, सूचना मन्त्री, भारत सरकार 


हिन्दी भारतीय सघ की राजभाषा घोषित की जा चुकी है और १५ वर्षों में इसे 
अग्नेजी का स्थान ले लना है। विधान की धारा ३५१ के अनुसार सघ की सरकार पर हिन्दी 
और देवनागरी लिपि की कुछ किशेष प्रकार से उन्नति करने का दायित्व भी रखा गया है। एक- 
दो सदस्पो क॑ विरोध को छोड कर विधान सभा मे उस समय उपस्थित अन्य सभी सदस्यों ने 
इस धारा को स्वीकार किया था। अब सरकार तथा हिन्दी प्रचार करने वाली विभिन्न संस्थाओं 
द्वारा ऐसा प्रयत्न किया जा रहा है कि जिसके फलस्वरूप भारत के विभिन्न राज्यों के 
निवासी अवनो शर्त के अरघार शोत्र-से-शीत्र हिन्दी का आवश्यक ज्ञान प्राप्त कर ले। 
धारा ३५१ द्वारा इच्छित हिन्दी भाषा के रूप तथा उसकी प्राप्ति के उपायो का भी थोड़ा 
विस्तार के साथ वर्णन किया गया है। मेरे विचार से राजभाषा के रूप मे देवनागरी लिपि और 
हिन्दी का प्रचार करते समय यहाँ-वहाँ उपस्थित होने वाले मतभेदों को उठाने और उन पर 
अडने से कोई छाभ नहीं होगा। सच तो यह हैं कि इसके पक्ष मे सबिधान सभा में इतना 
प्रबल बहुमत था कि अब इस सम्बन्ध में कोई मतभेद उठाना स्वय हिन्दी के हित में भी उचिल 
नही होगा। 
फिर भी चूंकि हिन्दी को इस प्रकार सम्पन्न करने के लिए कार्रवाई करनी हैँ कि जिससे 
उसमे भारतीय जनता के सम्पूर्ण विचारों और बिविध आकाक्षाओ और भावनाओ का प्रदर्शन 
हो सके, इसलिए यह देखता भी आवश्यक है कि संविधान मे उल्लिखित १४ प्रादेशिक भाषाओं 
में जो उन्नति हो चुकी है उससे हम किस प्रकार लाभ उठा सकते हैं । यह्‌ निश्चय ही एक बहुत 
विशाल कार्य होगा और में यहाँ उस पर अपने विचार व्यक्त नही करना चाहता। यहाँ तो में 
साधारण रूप से सिर्फ यह बताना चाहता हूँ कि इस विषय में हमारा सस्कृत और अग्रेजी के 
विषय में क्या रुख रहना चाहिए। इन दोनो भाषाओ में सस्क्ृत सब से अधिक प्राचीन और 
अग्रेजी काफी आधुनिक भाषा है। इसलिए मेरे विचार से जहाँ सस्क्ृत का एक अक्षय भण्डार 
के रूप मे उपयोग किया जा सकता हैं, वहाँ अग्रेजी से मिलने वाली सहायता भी बहुत भपर्याप्त 
नहीं होगी। अब अग्रेजी के प्रति हमारा जो रुख होना चाहिए वह उस रुख से सर्वंथा भिन्न 
होगा जो उस समय की अग्नेजी के प्रति था जब वह भारत पर शासन करने वाले विदेशी 
झासको की भाषा थी। आज हमें अग्नेजी का मूल्य उसके गुणों के कारण लगाना होगा और 
र्‌ 
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यह देखना होगा कि एक शताब्दी से इसके साथ हमारा जो सम्पर्क रहा हे और अभी भी हे, 
उससे हम अब अधिकतम लाभ कैसे उठा सकते हे। इस प्रकार यदि हम दोनों भाषाओं का ठीक- 
ठीक उपयोग करे तो उन प्रभावों से डरने के लिए कोई कारण शेष नही रह जाता जिन्हें हमारे 
कुछ मित्र अनिष्ट मान सकते हैं। 
पहले सस्कृत को लीजिये। यह वहुत सी भाषाओं की जननी है। भारत में जो भाषाएं 
द्रविड स्लोत से निकली हूं उन्हे छोड कर शेष सब की जननी सस्कृत ही है। दविड भाषाओं की 
जननी सस्कृत है या नहीं इसका नि३चय विद्वतजन कर सकते हें, परन्तु एक बात स्पष्ट है कि 
द्रविड भाषाओं को भी सस्क्ृत से निश्चय ही बहुत कुछ पोषण प्राप्त हुआ हैं। इस दृष्टि से भी 
हनकी भी वह घात्री माता तो है ही। इस महान भाषा वे नाम से ही किसी ऐसी वस्तु का बोध 
होता है जो उन्नति कर चकी है ओर यो सस्क्ृति के विकास की प्रतिमूर्ति है। यह भाषा 
उच्चतम भावों और विभिन्नतम कल्पनाओ और साथ ही मानवी मस्तिष्क के अत्यन्त सुनिश्चित, 
तकंसगत और दार्शनिक विचारों को प्रकट करने मे अपनी क्षमता प्रमाणित कर उकी है। हम 
कह सकते हे कि वैदिक काल अर्थान्‌ प्राय चतुर्थ महम्राव्दी से एगी भाषा में हमारी सस्कृति 
निहित हैं। भारत में प्रादेशिक भाषाओं का विकास हो जान के बाद भी शताब्दियों तक सस्कृत 
देश के चुने हुए सुसस्क्ृत समाज की भाषा बनी रही और वह उसीके द्वारा अपने विचारों का 
आदान-प्रदान करता रहा। यह भौ ठीक हैं कि फारसी और अग्रेजी क॑ देश मे आ जाने और 
एक अन्य भाषा उर्दू के पैदा हो जाने से धीरे-धीरे कुछ परिवतन हो गया। मेरे कहने का 
आशय यह हैँ कि भारत की अन्य सब भाषाओ के लिए सस्कृत भ षा फिर भी पोषण का भडार 
बनी ही रही | यह हो सकता है कि कुछ भारतीय भाषाओ से वह वाक्य-रचना, व्याकरण आदि 
की दृष्टि से थोडी भिन्न होती है और द्रविद्र भापाओ से कुछ अधिक, परन्तु विचारधारा, शब्दा- 
बली, अलकार, ओज एवं रस की दृष्टि से सस्क्ृत ने अन्य सब भाषाओं को बहुत अधिक 
प्रभावित किया हैं। साहित्यिक शली के क्षेत्र में भी भारत की प्रत्येक भाषा ने अपने आधारभूत 
अनेक रूप को सस्क्ृत से ही प्राप्त किया है और आज भी कोई यह दावा नही कर सकता कि 
गीता, मेघदूत, गीतगोविन्द, शाकुन्तल आदि के साहित्यिक रूप आज अनुपयुवत हो गये हे । 
ऐसी दशा में यह स्वाभाविक ही होगा कि हिन्दी भी, जो कि आज राजभाषा का पद 
प्राप्त कर चुकी है, अपने भण्डार कौ श्रीवृद्धि करने के लिए सस्क्ृत की ओर देखे। हिन्दी को 
यद्यपि भारतीय भाषाओ के अधिक-से-अधिक अच्छे और उपलब्ध दब्द अपनाने चाहिए, तथापि 
सहस्राब्दी तक भारतीय विचारों और अनुभूतियो को व्यक्त करने वाली मूलभूत भाषा और 
विचार-निधि सस्क्रत को यथोचित महत्व प्रदान करना भी नितान्त आवश्यक हैं। इस दृष्टि 
से जो व्यक्ति हिन्दी साहित्य कीं श्रीवृद्धि करना चाहते हे, उनके लिए यह आवश्यक होगा कि 
वे सस्कृत तथा यथा संभव अधिक-से-अधिक भारतीय भाषाओं का अध्ययन करे। यह स्वाभा- 


संस्कृत और अंग्रेजी से हिन्दो क्या ले सकतो है ? ११ 


विकर है कि सस्कृत से निकल हुए शब्द, अलंकार और भावव्यज्जना भारत की अन्य भाषाएं 
बोलने वालो की समभ में आसानी से आ जायगी, क्योकि इन भाषाओं ने भी अपना विकास 
करते हुए सस्क्ृृत के प्रधान विचारों और महत्वपूर्ण भावव्यजना को आत्मसात्‌ कर लिया है। 
परन्तु साथ ही यह भी ध्यान रखना चाहिए कि हम केवल इन्ही से बंध कर न रह जाये। 
यह अत्यन्त वाछतीय हैँ कि भारत की अन्य भाषाओ के बोलने वाले यह अनुभव करने लगे कि 
हिन्दी भाषा की भावी उलन्नति करने में उनका भी कुछ कतंव्य है। एक दूसरा तर्क यह भी 
उपस्थित किया जा रहा है कि सस्क्ृत की भरमार कर देने से आधुनिक हिन्दी बहुत अधिक 
विद्वत्तापूर्ण और कठिन हो जायगी और फिर वह भारत के जन साधारण की समभ में आसानी 
से नहीं आयेगी । इसी कारण, यद्यपि किसी भी अन्य भाषा की अपेक्षा ससस्‍्क्ृत द्वारा ही हिन्दी की 
उन्नति में अधिकतम सहायता मिलेगी और ऐसा होता स्वाभाविक भी होगा, यह ध्यान रखना 
भी आवब्यक होगा कि समस्त भारत के विचार और अनुभति व्यकत करने के माध्यम के रूप 
में जो भाषा होगी वह अधिक-से-अधिक सुलभ हो और प्रत्येक भारतीय भाषा की सर्वोत्तम बातों 
को आत्मसात्‌ करने का प्रयतता करे। 

अब यह भी देख ले कि नये रूप मे हिन्दी के लिए हम अग्रेजी से क्या लाभ उठा सकते है । 
इसमे सन्देह नहीं है कि अग्रेजी के साथ हमारा सम्पर्क बहुत धनिप्ठ रहा है और आज यद्यपि 
बहुत कम लोग, केवल एक प्रतिशत ही, इसे जानते और बोलते है तथापि यह वह भाषा है 
जिसके द्वारा भारत का शिक्षित समृदाय आज पारस्परिक बातचीत और सम्पर्क स्थापित कर 
सकता है, भारत में उसकी मातृभापा चाहें जो हो। इसमे भी कोई सन्देह नहीं कि रचना, 
वाक्यविन्यास, शब्दावली, भावव्यञ्जना आदि मे अग्रेजी भारत की अन्य भाषाओ से भिन्न हैं, 
परन्तु आज अखिल विद्व के विचारों के कोष और अन्य थप्ट्रो द्वारा प्रदर्शित होने वाले विचारों 
बो जगत में हमार प्रवेश कराने वाला द्वार भी यही भाषा है। महान प्रजातत्रीय राष्ट्रों की भी 
आज यह भाषा है। इसमें भारी शक्ति है और यह एक जीवित तथा निरन्तर विकसित और 
विस्तृत होती जाने वाली भाषा है। कुछ महानतम विद्वानों ने अपने विचार इसी मे व्यवत् किये 
हैं। अन्य भाषाओं में जो कुछ भी काम की चीज होती है, उसका तत्काल ही अग्रेजी मे 
अनुवाद हो कर हमारे लिए उपलब्ध हो जाता है और इस प्रकार अन्य बहुत सी भाषाए सीखने 
की आवश्यकता नही रहती। इसमे भाव प्रदर्शन के नये-नये रूप उपलब्ध है और उच्चतम वेज्ञा- 
निक ज्ञान का भी यह भण्डार है। सच तो यह है कि १९वीं शताब्दी के उत्तराद्ध से ले कर भ्रव 
तक प्राय प्रत्येक भारतीय भाषा ने अग्रेजी से हुए अपने सम्पर्क से लाभ उठाया है, जो केवल 
शब्द तथा विचार अपनाने तक ही सीमित नहीं रहा है वरन्‌ अग्रेजी की विभिन्न साहित्यिक 
शैलियों के विषय में भी हुआ हैं। अत यह बात स्वाभाविक है कि हमारे प्राकृतिक विकास 
में बाधा पडे बिना यह कार्य भी भागे होता रहें। वास्तव मे जब हिन्दी आज की अपेक्षा बहुत 
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अधिक प्रचारित हो जायगी तो अन्तर्राष्ट्रीय सम्पक रखने और ससार के समक्ष अपने किचार 
व्यक्त करने एवं भारतीय रचताओ का अनुवाद करने के लिए हमें अग्नेजी को अरसे तक 
अन्तर्राष्ट्रीय माध्यम बनाये रखना होगा। 

में जातता हूँ कि वूर भविष्य के विषय मे सोचना बहुत फलदायी नहीं होता, परल्लु 
साधारणतया मैने ऊपर जो कुछ कहा है, इस सम्बन्ध में वही ढंग ठीक होगा और राष्ट्रभाषा 
के रूप में हिन्दी का हित करने के लिए यही सर्वोत्तम होगा। इस प्रकार सस्क्ृत एवं अन्य भारतीय 
भाषाओं और अग्रेजी के साथ इस समय हमारा जो सम्पर्क हैं, उससे अधिकतम लाभ होगा 
जिससे हिन्दी भारत की अत्यधिक लोकप्रिय राष्ट्रभाषा के रूप मे विकसित हो जायगी। 


अयंशास्त्र का प्राचीन ग्रन्थ 
सुखदेव कृत 'वशिकप्रिया' 

[ कौटिलीय अथेश्ञास्त्र के समय से ले कर हस सदी के आरंस तक भारतोय अर्थश्ञास्त्र 
पर सल्कृत या हिन्दों में लिखा गया कोई प्रस्थ उपलब्ध नहों हुआ। हस बीच ऐसे प्रन्थों 
का प्रणयन हुआ तो अवदय हो होगा, किन्तु सम्रहालयों अथवा पुस्तकालयो के विनष्ट हो जाने से 
बे प्रन्य भो विल॒प्त हो गये। यह हुए की बात है कि अब कुछ विद्वान ऐसे प्रत्यों की खोज 
में लगे हे और उसका सुन्दर प्रतिफल यहू 'बणिकप्रिया' हमारे सामने है। हस दृष्टि से सम्प्रति 
तो णह पहला ही प्रत्थ कहा जा सकता हूँ, किन्तु अभी और भी ग्रन्थों की प्राप्ति संभव है । 

वणिकप्रिया' को रचना सबत्‌ १७१७ में अर्थात्‌ आज से लगभग ३०० साल पहले 
श्रो सुखवेव ने को थी। ग्रग्य को भाषा ठेठ बुन्देलखण्डी है। मण्डला के श्री रामभरोस अग्रवाल 
ने बडे प्रिष्रम से इसकी खोज और प्रतिलिपि कर हमारे पास प्रकादानार्थ भेजा हैं । स्थानाभाष के 
फारण हम इसे यहा एक हो बार में समप्र प्रकाशित न कर ऋमदा: प्रकाशित कर रहे हे। 
श्री अग्रवाल जो ने इसके साथ अपनो एक विस्तृत भूमिका भो लिख भेजो है, जिसमें प्रन्थ ओर 
प्रन्थकर्ता पर प्रा प्रकाधा डाला गया हैँ। यह भूमिका भी प्रन्थ के बाद यहां प्रकाशित की 
जायगी । आशा हैँ, यह ग्रन्य हिन्दो में अर्थशास्त्र संबधो साहित्य के अभाव की कुछ पूर्ति कर 
सकेगा । 

विद्वानों से निवेबन हे कि यदि किन्हीं के पास दस प्रन्य को और भी कोई प्रति हो, तो थे 
उसे हमारे पास भेजने को कृपा करें, ताकि शुद्धत, को दृष्टि से हम इस प्रति का मिलान उस 
प्रति से कर सके । यदि किन्‍्हीं के पास इसके अतिरिक्त हसो प्रकार का ओर भी कोई प्रन्थ 
हो, तो वे उसे भी हमारे पास भेजने को कृपा करें, ताकि उसे हिन्दो जनता के समक्ष उपस्थित 
किग्रा जा सके ।--सम्पादक] 


श्री ॥| अथ वणशिकप्रिया ॥ श्री गुरु गणपति कह सुखदेव । सरस्वती सब कहिहै मेव ।। 
बणिकप्रियाहि वणिक संथियो। दीप उजेर हाथ में दियो ॥१॥ 
बोहा 
गोलापुर “वयच विसे विहर बिहारीदास । 
तिन्‍ह के सुत त खदेव कहि वणिकप्रियाहि प्रकास ॥२॥ 


१४ 


सस्मेलन-पत्रिका 


वणिकन को वणिकप्रिया भइसारिन के हेतु । 


आदि अत श्रोता सुनहु मतों मन्त्र से देतु ॥३॥ 
महा मसकक्‍्कत से कियो सवत सोधे साठि । 
मते दोहरन के चले तिनकों परे न घाटि ॥४॥ 


चौपही 


फागन देव दल जो आइहे सकल पदारथ सुरपति चाइहे । 
चार मास हरि रेहे आई प्रनिपाताल सुरेहे जाई ॥५॥ 


दोह! 
घनपति पारस कलछपतर कामधेल अर प्र्म । 
सुर अस्रहु मिलि बटि तहँ, वरखत उद्यम कर्म ॥६॥ 
सदा छहो रितु निधि घर्रह निसिदिन भोजन पान । 
और वणिज सव दुसद है सब सुख करी दुकान ॥७॥ 
दीन वन्य दिन मान सौ जो मॉँगी मो पा३ । 
सार वस्तु सतोप धन बृद्धि अटट बताई ॥८॥ 
जीवदया पालक विरद आर्पहि आप बखान । 
कल्प बुक्ष है बानियों इन्द्रास्नाह दुकान ॥९%॥ 
पुन्न प्रताप दान की मडई * सहज सदावतु देद । 
साह दुकान कर्म की शाला शुगति शिवपुरी लेड | १०॥ 
बेटि बजार साहु सौ सारति करहु भाभ्य सौ प्रीति। 
कोठी दो दो सौ के गोटू राख रहट* की रीति ॥११॥ 
पायलिन * लेहु चौथियन * बेचो आवे कबहुँ न छाह । 
परमेच्वर जब दीन्ही शभमति गही लक्ष्मी बाह ॥ १२॥ 
पठवद्ि लाजि द्रोपदी रहिबी, कुरुक्षेत्र की वृद्धि । 
चित्रगुपित छापकर दीन्‍्दी, करौ जाय जय सिद्धि ॥ १३॥ 


१. भड़सार - बडा, खत्ती 

२. मडी, हरिपद 

३. आनाजाना, ऊपर नीचे, एक खालो एक भरा 
डे. आधा सेर का म्राप 

५. सवा सेर का माप 


सुखदेव कृत 'बणिकप्रिया' १५ 


दिन मार्नाह जो देखो लिखों बाचि बाचि मुसक्‍्याड । 
सुखद सीख सुखदेव हमारी यह मति रहियो आई ॥ १४॥ 


सनो सन में रालिब को विचार (१) 
दोहा 
साई" लाई अरु लगनई" साभौ" जुवा उधार । 
यलगाई" कीजे नहीं यह मत वण्णिक विचार ॥।१॥ 
साहुन कीजिय बनिजसो जो दरबार बिकाइ । 
गाठ लेत देतन कटे महंगे मोल मिलाइ ॥२॥ 
सामुन कातिक चैत प्रनि गुनि निधरक हो बेंठ । 
जे तोनों मदे सदा सदा जिवारो' जेंठ ॥३॥ 
काढो दाम असाढ़कर सामृन भादों साहु | 
कातिक क्वार किसान को तीनो समय उगाहु? ॥४॥ 
अरिल्ल 
सदा जिवारो जेठ वस्तु तह बेचियो । 
तरकु भादव परे गाहफे ऐचियों ॥ 
काल अची तो परे कातिक आइके | 
परत चेत में मीन अलहनो*“ खाइक ॥५॥ 
बोहा 
जें० जिवारो जेठ भरि तरकु दिनन की बात । 
काल रहत हूँ बरष दिन मीन महीना सात ॥६॥ 


हनन हि जल ने 


» बयाता 
ऋण 

लागडांट 

» सजायत 

अलगाई, कलह 

» तेज, जोवयुक्त 

» बसूल करो । 

« संदो, नुकसानो 

तेजी महोना भर, मन्दोी दिनो को 


ना 


2१ ७ छू दे की हक ८० 


५१६ सम्मेलन-पत्रिकां 


बौपाई 


फागुन महिना अन्न ऐचिये', फागुन समये देखि बेचिये । 
ऐसे खेल खेल को गाढा, जीते हाथी हारे पाडार ॥७॥ 
कुडलिया 
सस्ती वस्तु सुमहगी महगी वस्तु सुकाल । 
छठ मास फिर आइ हैं यह सुकाल यह काल ।॥। 
पह सुकाल यह काल घटै दोऊ जनि छाडो। 
वस्तु जिवारी बेचि अचि मन्‍्दी भर भाडौ ॥ 
देत सीख सुखदेव नगर सिहासन हस्ती । 
तह बैदि मति वाच्‌ साहु से तो सब सस्ती ॥८॥ 
बरपा अशुभ माह फागुन की अरु क्वार जलपात । 
दवे धको जगदन में गोह हरविलान' लव गात ॥ 
हरविलान लघु गात कुहण तिल ईति सतावे । 
राहर चने तुमार धुन्ध महुवा दुख पावे ॥ 
महंगे के उतपात परखि छोीजे हे परखा । 
अवगुन गुनाह न जाइ कहत पडित विल वरखा ॥॥९॥। 


बोहा 
साहु नगर में बैठिये लें दस बीस हजार । 
निशि दिन पोथी ” हाथ में टेकी रोपषि बजार ॥१०॥ 
साल एक साखा उभय मतो मतिन को एहु । 
या सुकाल या काल को छठे महीना फेह ॥११॥ 
दो न फरिये द्वार ते महामतों कवि देह । 
सपत्ति बाढे खत" फटे लगन लाभ जो लेह ॥१२॥ 
१, बेहने को निकालो। 
२. जोत बड़ो हार छोटी (सिर्फ भेसे को) 
३. गायब 
४. बही 
५. ऋणपत्र 
६. अवसर का लाभ 


सुखदेब कृत 'वणिफप्रिया' १७ 
अथ भंडसार करिये को विचार (२) 
कुंडलिया 

पाचौ मास असाढ ते खेती करत किसान । 
ता आगे आधे बरस सेतो साहु सुजान ॥ 
सेतों साहु सूजान लगो गाहक जिन फंेरो । 
धौचा" गने अजान लाभ दीरघ अरु थोरो॥ 
न करू मरे की मुठी वेचु गाठी धन साचौ* । 
सदा साह फल साहु* सुमति सुनियो हे पाचौ ॥ १॥ 
सेथ्‌ साहु अदसा दसा परे क्वार में जान । 
टूटि कटा बढि कचनहि धरि घौरज ले मान | 
धरि धीरज ले मान वेचि बावरो बहावे । 
चौमासे मतिहीन बया” वबाखरे* बलछाब ॥ 
यह वज्ञमुठी भडसार लाभ बिक्री रग छूटे । 
सकल वस्तु सुखदेव देऊ सब के जब टूटे ॥२॥ 
मागे बया मनाहके के मनाय के देय । 
देय पावडे डारिके डारि पावडे लेय ॥ 
डारि पावडे लेय साहु साधौ सुभ दोई । 
लर लीजे न अनाज उपधि वंचों ज़िब कोई । 
या रीति भाति भडमारि, काढि कोठी धरि धागे । 
सकल वस्तु सुखदेव देऊ जब कोऊ मागे ॥३॥ 
कोऊ काम न आइहे धन अनेक धुन जाय । 
परमेश्वर जा दिन कुरुष” ता दिन अन्न सहाय ॥ 


१. नुकसानी 

२. मत रोको, सुर्या की मुटठी सत बनाओ, माल बेचो, रकम सचित करो। 
३. बेचने को फसल में बेचो । 

ड, 
प्‌ 
ध्ि 
७ 


टूटि टका ? 


- नाथ तोल करने वाले को 
- अपने घर में 
« कुरुख, प्रतिकूल 


डे 


सम्मेलन-पत्रिका 


ता दिन अन्न सहाय साहु सेथो अस जानी । 

परत अचीती धार क्वार फागुन असमानी ॥ 

वैचि खास खोवो टका काल व्याप नहिं दोऊ । 

सुघर सूतर निरपक्ष पक्ष करिहे नह कोऊ ॥४॥ 
इलोक 

कातिकादी बरड्भिर्मास सर्व सग्रह कारयेत्‌ । 

पुन विक्रयेत्‌ तत्र अर्थ लाभ करोति च ॥५॥ 
चौपहो 

साहै" साह साहु सेथियो। वणिकप्रिया नितही वॉचियो ॥ 

चूके एक लाभ हे सात । मन्त्री मतो बताये जात ॥६॥ 
बोह। 

साह सेथ्‌ वध वाधिये तत्त वचन प्रतिपाल । 

जेठ भरे घर साहु को भर असाढे ताल ॥७॥ 

साह साहु जिन तजो सदा लेहु जिहि पाय । 

सस्ती वस्तु बजार मे मिले सहज में आय ॥८॥ 
चौपही 

साह अमिल मिले विन साहि। यह विपरीत जानिये नाहि ॥ 

श्रोता सुनु कविता यह कह । माहु सुबस्तु न छा लहें ॥९॥ 
दोह!ः 

कही ज्‌ सेथन साहु में अमिल न आवबे काम । 

सब ही वस्तु बिकात हैं जेठ कीजिये दाम ॥१०॥ 

तरे तवाये" के अमिल वाधाए मिल जाय। 

कह करिहौ तिहि सैथिके सरग ) न मिल्िहे साई९ ॥ १ १॥ 
चोौपही 

सप्ती वस्तु साहु संथियों। महगी बस्तु हाथ जिन छियो ॥ 
वर्णिकप्रिया में कविज़ा कहँ। वस्तु बिकात खेचि" जिन रहे ॥ १ २॥। 





१. फसल में 

२. भले बुरे ? 

३- छ्वर्ग में भो 

४. मूलधन 

५. रोक कर तानना 


सुखदेव कृत 'वणिकप्रियाँ श्शू 


पूस माध की हाटे आठ | वस्तु खरीद मारिबों काठ ॥ 
सकल वस्तु सस्ती ऐचिये' । पुनि बैसाख जेठ बेंचिये ॥१३॥ 
धार" देखि माहुर जनि लाऊ। हरी? साह हरखे न कराऊ॥ 
साहे साह साहु सेथियों । साहे साह देख वेचियों ॥१४॥ 
सारछद 
स्यारी दे उनहारी लीजे उनहारी द॑ स्यथारी। 
गहि जनि रहौ, कारि जनि वेचो, छ रितु वस्तु पियारी ॥१५॥ 
बोहा 
यह मत मन में राखियों वाचव बारबार । 
दिन माने वारेक फले करत करत भडसार ॥१६॥ 
आये गाव बिकान कछ  कछ अधिक जो होय । 
ताहि न कबहू छाडिये कछ देइगो सोय ॥१७॥ 
सो कबहें नह छाडिये दीन मान मत लेव । 
आगे हानि अगार लै पाछे देइ सो देव ॥१८॥ 
चोपहो 
सस्ती वस्तु सुखो गाडियो, महगी वस्तु हार माडियो । 
या मत सो जू पेट भरि खाय, कुमते काम खाख मिल जाय ॥ १९॥। 
दोहा 
तरक्‌ु* जिवारे जेठ मे, वेचि लेड लिख सीख । 
साहु सू वस्तु कुमाह$ में लेइ सो मार्ग भीख ॥२०॥॥ 
चोपहो 
सस्ती वस्तु जु मिलहि बजार। साहु सुकरन कही भडसार॥। 
गाहक कुल्ल माभ; मति लेक” । तहाँ बुलाय आपनी देऊ ॥२१॥ 


मन चाका ७० ननकान नमन जननानान-+नन-++>न 


« खरोद करो । 

- प्रवाह में बहु कर विध न खाओ । 
- हरो फसल वेख कर 

« एकाष बार 

« सावधान हो कर 


दुष्काल ? 
- खरी॥ने के लिए, जिसके ग।हुक बहुत हो उसे मत खरीदो। 


सम्मेलन-पञिका 


भडसारी कीजों भडसार । यह मत वाचौ बारम्बार ॥ 
मन्त्री मन्त्र मित्र को दियो | ऊपर ऊपर वस्तु जनि छियो ॥।२२।॥। 
दोहा 
गोहूँ कोदों नोन गुड महुआ तिली कपास । 
साथ साथ सुखदेव कहि सबको करो प्रकास ॥२३॥ 
कवित्त 
जानत को कब सेथ फले * तहें ब्यांज लगे गनिके दिन सोऊ। 
दूध सो ढारु बजार मे बेठिक॑, हाट करो, पुर दे फिरि सोऊ ॥। 
बात विचार कह सुखदेव, बिना घर घाट बचे नहि कोऊ। 
काढि पुजी करिये रुजगार, जुवा भःसार बराबर दोऊ ॥२४॥ 
चोपषही 
सस्ती वस्तु जानि धौ गाई, महगी वस्तु हाट फुर माई। 
माोरि वेचि फल पाइ वनिज कीरीति है, पाछे परै न साह जो आगे चेति है ॥।२५॥ 
अथ विपरोति फो विचार (३) 
कुडलिया 
नाज बिना आये प्रथम, बढे अशुभता आइ। 
नये पुराने की दुमधि मिले जु घाटि बिकाइ ॥। 
मिल ज्‌ घाटि बिकाइ सुर्ती दखी बंध भाखी । 
कवि मन्त्रो सूखदेव बाधि पोथी लिल राखी ॥ 
यहें वाचू धन खोलि धरम कीजे फल पाये । 
बबहूँ काले पाय होत सस्तो बिन आण ॥१॥ 
कातिक चेत असाढ लो मन्दो नहीं बिकाय । 
रूपहु आखि न देखिये, गाहक ढिगे न जाय ॥ 
गाहक हिंगे न जाय रुजक से मेलि सुखायौ । 
पैसा टका छटाक खरच मूकते क॑ भायौ ॥ 
कवि मन्त्री सुखदेव कहत साखे गृह घातक । 
प्रजा भाग भगवान सकल * आवे जो कातक ॥।२॥ 
आये बिना साह ते मस्ती बिन साई जो हो । 
आगे तयो न आइ है सेथि पुरानो लोइ ॥ 





१. फल देवे। 
२. इकट्ठा हो फरके 


सुखदैब कृत 'वणिकप्रिया' २१ 


सेथ पुरानों लोइ साहु आदर सूख आये । 
खलभल मची बजार खेप खेपनि पर आये ॥ 
धरि पडाव देखौँं सकल सब धीरज तजि धाय। 
धार देत विष खात कहि यह बिन खेती आय ॥ ३॥ 
कोदो गोहू साह में सेथो अधिक स॒काल । 
फल पायो न असाढ लौ अब जानिये दुकालू ॥ 
अब जानिये दुकाल, सजन जल माक्ति बहाव । 
कवि मन्त्री सुखदेव क्वार कातिक फल पावे ॥ 
चार महीना राख त्याग वैचच नज” सौदो। 
तहा ताकिये लून* लाम लगु 3 तौलो कोदो ॥४॥ 
दोहा 
चौमासे नजू साह ते मन्दों होय सुलेहु । 
यह विपरीत खरीद करु साहु सरत५ करि लेहु ॥५॥ 
चौपहो 
चोमसि नज्‌ मदो परे सबको काढ़िे बाहिरे धरे । 
जा पावे साह ते सुकाल लीजों तहा काढि क॑ माल ॥६॥ 
कुंडलिया 
भादो नाज साह ते मदो होय स्‌ लेव । 
यह विपरीत खरीद करु देत सीख सुखदेव ॥ 
देत सीख सुखदेव चेत फागुन में लीजे । 
तब ते अब सुकाल जानि पहिले सु की जे ॥ 
सुम्ति सुदामे फले कुमति छप्पन नसि जादौ। 
कीजे खछ न बिरम्भ" एक फागुन अरु भादो ॥ ७॥ 
स्थारी के जो नाज हे भादों माहि सुकालू । 
तुरताह ताहि खरीदिये काढ़ि परायो माल ॥। 
१. अनाज 
२ खरोदने को 
३. फायदे से मिले 
४ ज्ञत्तं 
५ विलम्व 
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काढि परायो माल सेथिये अन्न पुराने । 
नही नये की आस बूंद दे सके सयाने ॥ 
ऐसो पता लगाय बयासो कीजे यारी । 
घर घर घरे मगाय भवनभरि जैसे स्थारी ॥८॥ 
गेहूँ सस्ते साहते जो फागुने बिकाइ । 
यह विपरीत खरीद करु सेथ पुरानो जाइ ॥॥ 
सेथ पुरानो जाइ जाइकौ खास करावे । 
कवि मन्त्री सुखदेव कहत आगे फल पाव ॥ 
न करु नये की आस आस पुजवे सब हौह । 
दो साखा गिरि मेरु भेरु मन्दिर में गोह ॥०॥ 
दोहा 
मस्तो वस्तु जू साह ते बिना साह जो होइ। 
घट आगे उपज नहीं देखि वेचियो सोइ" ॥१०॥ 
[करमश्ञ ] 


१. अच्छी फल को आशा हो तो बेच डालो । 


हू (५ 
वेदिक संस्कृति पर मेरा हगस्पश 
आतचाय चतुरसेन 
[गतांक ले आगे] 
प्राकबेद कालीन भारतीय सस्क्ृति 
वेदों के निर्माण से पूर्व भारत में एक सूसस्कृत समाज था। उसकी सस्कृति मिस्र 
और इराक के पुरातन धर्मों के समान थी। भारत की प्राचीन प्राक्‌ वेदकालीन सस्कृति एशिया 
माइनर और भूमध्य सागरीय प्रदेशों की सस्कृतियों से अधिक समानता रखती है। मिस्र, 
क्रीट, सुमेर, असीरिया, बेबिलोनिया और खाल्डिया की सस्कृति में और मानव वश में बहुत 
समानता हैं। इन देशो में भी प्राचीन काल में शिव, विष्णु और काली पूजा होती थी। नाग 
पूजा, पितृ पूजा, लिंग पूजा तथा ग्रह पूजा भी प्रचलित थी। देवदासी पद्धति, मूर्ति पूजन, मुहतते 
फल, ज्योतिष, पुजारी आदि भूमध्यसागरीय सस्कृति के अग हूँ । नील, यफ़ाटिस-तैग्रिस 
(दजला-फरात) और सिन्धु नदियों के तीर पर बढी हुई प्राचीन सस्कृति का उत्तराधिकार 
हमारी हिन्दू सस्कृति को मिला हे। 


बैदिक संस्कृति पर बैविलोनियन श्रसुर संस्क्रति का प्रभाव 


अब इस बात में सदेह करने की कोई ग॒जाइश नही रह गई कि प्राचीन वैदिक सस्कृति 
पर बेबिलोनियन सस्क्ृति का भारी प्रभाव हैं। ऋग्वेद की अनेक ऋचाएँ बंबिलोनियन 
भाषाओं से मिलती हे। जिन ऋचाओ का अर्थ सायण आदि भाष्यकार नहीं रूगा सके उन पर 
बैबिलोनियन ऋचाओ से काफी प्रकाश पडला हैं।! 

ईस्वी सन्‌ के ४५ हजार वर्ष पूर्व, बतंमान मैसोपोटामिया की आग्नेय दिशा में 
'सुमेरियन' जाति आ कर बसी और वह यूफाटिस और तैग्रिस नदियों के किनारो पर फैल गई | * 
इन्हें सेमेटिक' जाति वालो ने जीत लिया और उत्तर प्रदेश पर अधिकार कर लिया। इन्हीं 
दोनों जातियो से बेबिलोनियन सस्कृति का जन्म हुआ। ईस्वी सन्‌ के १८ वी झताब्दी पूर्व मे 
'केशी' लोगो ने इन्हें पराजित कर अपना सार्वभौम राज्य स्थापित किया। ये एडाम (7) 

१--म्रथा सृण्येब जफंरो तुफंरीतु', ऋग्वेद १०११०६॥६ 
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के लिबासी थे जो बेबिलोनिया और फारस के बीच एक प्रदेश था। यह यद्यपि बेबिलोनियनों से 
पिछडी जाति थी, पर इनक पास घोडे थे जिस कारण ये विजयी हुये । विजयी होने पर भी 
इन्होंने बेबिलोनियन सस्कृति को अपनाया । इन केशी लोगो और आर्यों की भाषा में बहुत समानता 
थी। ऋग्वेद में इन्द्र के घोड़ो को केशी' कहा है। साथण ने उसका अर्थ अयाल वाले' किया है, 
जो ०ोक नही है। सही अर्थ यह होना चाहिए-केशी लोगो के देश से लाये हए---सम्भवत आर्य 
केशी छोगों को सारथी भी रखते थे।" 
ऋश्वेद में 'शुप', शुब्म', 'मितज्ञ! आदि नाम आये है ।* एलाम की राजथानी प्राचीन 
काल में सुषा-शुबन (6॥प्रशाँथ) थी। सम्भव हैं शूष या शुष्म ये दोनो शब्द एलाम 
के प्रथम सम्राट इन्द्र के लिए प्रयकक्‍त हुये हो । सायण ने मितज्नू का अर्थ मितजानुक किया 
है पर ऐसा प्रतीत होता है कि यह छब्द एलाम के वायव्य में रहने वाले 'मित्तन्नि' (277 ) 
लोगों के लिए प्रयुक्त हुआ है जो आयों के बडे मित्र भी थे।३ इन कारणों से यह अनुमान 
करना अनचित न होगा कि प्रारभिक वेदकार में आये लोग एलाम ही ;के निवासी 
थे। इसी से उनकी सघ्कृति पर बैबिलोनियन सस्क्ृति की छाप हैं। हमने बताया हैँ कि एलाम 
के दक्षिण कोण पर ही बेबिलोन साम्राज्य था तथा उससे आर्यों के अच्छे मंत्री सम्बन्ध 
भो थे। उर (7) और उम्मा (एग्रात9) नगर के निवासियों का उल्लेख हम ऋग्वेद 
में पाते हैं।४ 
इन उद्धरणों से हम जान सकते हैं कि पर्शिचिम के मितज्ु या मितन्नि और दक्षिण के उरु, 
ऊमा आदि बं॑बीलियनो से आर्यो के जहूँ मित्रता सम्बन्ध थे वहाँ पर्शियनों से, जो उनके उत्तर 
में थे, उनकी गत्रुता थी। इसके प्रमाण भी ऋग्वेद मे मिलते है ।५ आवेस्ता में दो स्थानों पर इन्द्र 
१-- अवायचोत्सारथिरस्प केशो” , ऋग्वेद १०।१०२॥६ 
२-- प्रमन्पहेवाबसानाय शूंबसांगूषम', ऋ० १॥६२।१ 
३--बोधझ-कोई (30/]3-7%*0) में मिले एक सितन्नि राजा के लेख से 
प्रतोत होता हैँ कि ये लोग आयों की भांति मित्र, वरुण, इन्द्र और नासत्य 
देबताओ को पूजा करते थे। 
४---/चित्र सेना इबुवला अहध्ा सतोबोरा उरबो ब्रातसाहा'', ऋ० ६॥७५॥९ 
“ये अश्रप्तास उरबो वहिष्ठास्तेभिन इन्त्राभि पक्षिवाजम्‌”, ऋ० ६॥२१११२ 
/बिदवेभिस्नमोभिरा गहि, ऋ० ५।५११ 
“प्रथमाल ऊसता', ऋ० १०१६।॥७ 
“अनुय विद सवस्पूमा:, ऋ० १०।१२०१ 
५--पसमातपन्त्यभितः सफत्नोरिय पशेव", ऋ० १॥१०५४८ 
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का वर्णन है ओर वहाँ उस देत्य या राक्षस कहा गया है। इससे इस ऋचा का समर्थन होता 
है। आवेस्ता मे ऐसे वर्णन बहुत हे कि इन कुकर्मी देवों को अहुरमज्द की प्रार्थना से कैसे भगाया 
जाय । परल्तु पूर्व काल मे एलाम के और परशिया के आये मित्र की पूजा करते थे। मित्र सम का 
ताम है जो मन्‌ का पुत्र था तथा वरुण मी मन का पुत्र था जो पर्शिया का प्राचीन अधिपति 
था। इन्द्र विजयी हो कर एलाम का राजा अवत्य हुआ पर वह पशियनो का मित्र न बन स्का। 
लोकमान्य तिहुक ने अपने एक लेख में अथर्व की एक ऋचा के तैमात' शब्द से 
(तिअमात' (]शा») का सम्बन्ध जोड़ा है।' बेबिलोनियो के मतानुसार तिअमात्‌' 
एक राक्षसी थी, उसी का अथर्व में उल्लेख है, ऐसा तिछक का मत है। पर पुल्लिग होने से 
'तैमात' को 'तिअमात' की सतान कह्म जा सकता हैं। इस राक्षसी के पति का नाम अप्सु' था। 
उसका ऋग्वेद मे श्री तिलक ने उल्लेख दिखाया है।'* ऋग्वेद में कुछ रथानों पर 'यब्ह' शब्द 
आया हैं, जैसे तू यव्ह नाम का देव ।3 एक मन्त्र मे तो 'य' देवता का नाम है। 'य' सुमेरियन 
प्राचीनतम देवता है। उसी का नाम ऋग्वेद में अग्नि के साथ आया हैं। एलाम के राजा 
पुररवेस के साथ उवंशी अप्सरः की प्रेम कथा वेद में भी है और पुराणों मे भी। उवंशी शब्द 
उछ --अस को द॑' प्रत्यय लगा कर बना है। सुमेरियत भाषा मे अस' मनुष्य वाची है। इसलिए 
उबंशी का अर्थ हुआ उर नगर की रहने वाली सुत्दरी । यह म्त्री पुरुवंस के साथ एलाम 
आई थी । पीछ जबत्र उसकी राजा से अनबन हुई तो वह चली गई। जाते समय उसका जो 
वार्तालाप पुरुरवस से हुआ वह ऋग्वेद १०।९५ में हे। ऋग्वेद मे मिलने वाले अन्य बैबिलोनियन 
देवताओं के नाम ये हें-- अशन” (#॥४7७7 ) | ऋग्वेद मे इसका उल्लेख 'अश' नाम से 
हुआ हँँ।४ सायण ने इसका अर्थ “एतन्नामको देवोइसि” किया है। 'एतन' ([0(8॥9 ) 
दूसरा देवता है जिसका उल्लेख ऋग्वेद मे 'ऐतश' नाम से है।* बेबिलोनिया के मख्य देवता 


१--असितस्य तंम्तातस्थ बश्जजोरयोदकस्य ज्,' अथर्व ५१२।६। देखिये तिलक कृत 
जा रि छ ग्रागरतवेगादतवा' (0ग्राशशातक्राणा एणंप्राार, 77९ 
(॥9[06व%॥ गाव करावाणा ४९०४5 

२-“-अप्युजित, ऋ० ८।१३॥२ और ९॥१०६॥३ 
अप्सुक्षितू, ऋ० १।१२९।११। कई स्थानों पर अप्सु का अभ्व' में रूपान्तर हुआ 
प्रतोत होता हे--जैसे “बाधते कृष्णमभ्वभ््‌”, ऋ० १।९२।५, छावारक्षतं पथि- 
बोनो अभ्वात्‌ू, ऋ० १।१८५।२-८ आदि । 

३े-- त्व॑ बेबानामसि यह होता, ऋ० १०१११०॥३ 

४--पाथकया यश्चितयन्त्या कृपा क्षासन्टरच उधसो ने भानना, ऋ० ६॥१५।५ 

प-- त्वमशों विदर्थदेव भाजयु.” ऋ० २।१।४ 


६--स ऐतज्नो रजांसि देव: सविता महित्वना, ऋ० ५१८ १॥३ ध््कण 
हि 
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इश्तर (8॥97) और तम्मूज ('शा7णाए5) या दमृत्ति ([02॥ए+४ ) का उल्लेख हम 
ऋग्वेद में पाते हे। कुछ ऋचाओ से इन्द्र को 'मेष' सज्ञा दी गई है।* सायण ने इसका अर्थ 
'शषत्रनिः स्पद्धमान' किया है, जो समीचीन नही है। मेष' (८४) प्रसिद्ध सुमेरियन देवता 
है। ऐसे ही और भी उदाहरण है, जिनका यहाँ उल्लेख करना विस्तार-भय के कारण ठीक 
नहीं जात पडता। 


शआरर्यो' की सप्तसिन्धु विजय 


यह एक महान्‌ प्रागुऐतिहासिक घटना है । जब इस पर प्रकाश पडेगा तब इतिहास 
की रेखाएँ सहस्नो वर्ष पीछे खसक कर इस घटना का सरुपर्श करेगी। वैदिक काल में सिन्ध 
और पजाब को 'सप्त सिन्धु” कहते थे, पीछे सिन्धु कहने लगे। * सप्त सिन्ध' प्रदेश पर तब 
वचन का राज्य था| उसका दूसरा नाम अहि' था। वह दासो का नेता था।* दास का अर्थ ग़लाम 
पा हीन पृष्ष नही -प्रत्युत्‌ जिन दासो का वेद में उल्लेख है वे श्रीमन्‍्त और सामन्त थे। 

महाभारत मे वृत्र गीता प्रकरण हैं। उसमें भीष्म के मुँह से वृत्र की बहुत प्रशसा 
कराई गई है। इसी क समर्थव मे ऐतरेय ब्राह्मण के ३५ वे अध्याय के दूसरे खण्ड मे एक कथा है 
जिसमे देवताओ द्वारा इन्द्र पर वृत्र को मारने, विश्व रूप को वध करने, यतियो को कुत्तो को 
खिला देने, असमर्थों की हत्या करने और बृहस्पति पर प्रतिप्रहार करने के पाच अभियोग लगाने 
का उल्लेख है। तेत्तिरीय सहिता मे लिखा हूं कि इसके लिए इन्द्र को प्रायश्चित्त करना पडा । पर 
कौषीतार्क उपनिषद्‌ में तो वह बडे दर्प से कहता हे--“मेने यतियों को कुत्तो को खिला विया 
«पर सेरा बाल भी बाका न हुआ ..सातु वध, पित्‌ बध, चोरी, भ्रूण हत्या से भो (मुझे) 
पाप नहों कृूगता, चेहरे का रग नहों पलटता ।”४ उस काल में ऐसा जान पडता हैं कि बैबिलो- 


नमन न बन ७» जननी जनम गान मना नम 


१--अभित्य मेष पुरुहुत मुग्मिय प्रिन्द्रं, ऋ० १॥५१॥१ 

२--#० १॥३२।१२ ओर १३५८ तथा २।१२॥१२ में सप्त सिन्धून' का प्रयोग है। 
८।२४।२७ सें सप्त सिन्युषु' बाब्द हे। ऋग्वेद के घोये मण्डल के १७,१९८ और 
१९ में सूकत की ९,७ और ८ बीं ऋचा में 'सिन्धून' शब्ब आया हूँ। 

३-- बिश्वा अपोअजपद्ासपत्नो.', ऋ० ५॥३०।५, दासपत्नो रहिगोपा,' ऋ० 
१३२।११, 'वत्र जघत्वाँ झसृजद्धि सिन्धून', ऋ० ४।१९।८, “योहिस्वाहि 
सरिणात सप्त सिन्धून्‌”, ऋ० २।१२।३ 

४--यतोन्सालाबुकेश्यः प्राय. तरय में तत्र न लोभ शव लासोबते. .. .न भात्‌ 

बधेत न पितृव्ेत स्तेपेन न भ्र,णह॒त्या नास्य पाप व चक्ृषो मुखाघ्नोल वेत्तोति, 
कौषीतार्क उ० ३१ 


बंदिक संह्कृति प्र मेरा दृगत्पप्न॑ २७ 


निया में मर्दुक ( १४७700४ ) के नाम से और एलाम तथा पशिया में मित्र के नाम से और 
सिन्धू में विष्णु के नाम से मनु पुत्र सूर्य की पूजा प्रचलित हो गई थी। विष्णु वृश्र का मित्र था। 
इन्द्र ने उससे कहा--“मे वृत्र का वध करूँगा । मित्र विष्णु, तू इस मामले से दूर ही रहता।”? 
ऐसा ऋग्वेद की एक ऋचा में है। इस ऋचा में 'विक्रमस्व” पाठ हैं। सायण ने इसका अर्थ 
पराक्रम करो' किया है, पर दूर रहो' अधिक ठीक है। ऐसा कहने से महाभारत की कथा से 
इस ऋचा का समर्थन होता हे। 

इस बात को मान लेने के यथेष्ट आधार हे कि सिन्ध और पजाब में जो 'हरप्पा' और 
'पहिन्जोदारो' के अवशेष मिले हे वे दास लोगो के समय के है । यदि ऐसा है तो दासो की 
सस्कृति बहुत ऊँची स्वीकार करनी पडेगी। परन्तु महत्त्वपूर्ण बात यह है कि वेबिलोनियन 
जनो की भाँति दास भी घोडो से परिचित नहीं क्योकि इन दोनो तगरावशषों मे घोडे का 
कोई अकित चित्र नही मिला हैं। यह सभव हो सकता है कि ये दास सूमेरियन ही हो । वृत्र यद्यपि 
उनका नेता था, पर वह कोई बडा राजा नही प्रतीत होता। पर दास बडे वीर थे । नमुचि 
दास ने स्त्रियो तक को इन्द्र से लडने भेजा था।* इन्द्र ने शबरदास के निन्यानबेनगर नष्ट किये, 
फिर भी शंबर ४० साल तक इन्द्र के हाथ नही आया, पहाडो मे छिप कर छापे मारता रहा। 
त्वष्टा ने बृत्र की जाति का होने पर भी उसे वृत्र को मारने के लिए वज्र दिया । उसके इनाम में 
त्वष्टा के पुत्र त्रिशीर्ष को इन्द्र ने अपना पुरोहित बनाया । पीछे विद्रोह करने की आश्मका से उसे 
भी मार डाला। इसी विश्ञीर्ष का नाम विद्वरूप भी था। इसका उल्लेख तैत्तिरीय सहिता ४ मे 
है। महाभारत क उद्योग १व॑ मे भी इस घटना की चर्चा है। त्रिशीर्ष को मारने पर तक्ष ने इन्द्र 
से कहा--/इस ऋषि पुत्र को मार कर भी तुम्हे ब्रह्म हत्या का भय नहीं ?” तब इन्द्र ने कहा- 
“क्रुछ परवा नहीं, पीछे में प्रायक्षिचल कर लूंगा ।/* विश्वरूप की हत्या का उल्लेख ऋग्वेद 
१०।८।८९ में भी है। ऋग्वेद से पता लगता हूँ कि इन्द्र नें दिवोदास के लिए दासो के १०० 
नगर नष्ट किये ।$ दिवोदास के पुत्र सुदा.” की भी इन्द्र ने सहायता की।। इसी प्रकार त्रसदस्यु, 
पुरकुत्स आदि को मिला कर इन्द्र ने सप्तसिन्ध्‌ मे अपना सा्वभौम राज्य स्थापित किया। 
ऋ/वबेद मे एक ऋचा है कि तुवंश और यदु दास थे तो भी इन्द्र ने उनकी रक्षा की पर अर्ण और 


१--अथयाजवोद्वअमिन्द्रों हनिष्यत्सक्षे विष्णो बितरं वि कपत्थ, ऋ० ४१८११ 

१--स्त्रिपोहिदास आथुधानिचकर कियाकरपक्षवला अस्य लेना', ऋ० ५॥३०॥९ 
३--“थ' द्ाम्बर पर्वतेष्‌ क्षियन्तं चत्वारिदर्णा शरश्रन्वविन्दत”, ऋ० १११२॥११ 
४--तै० सं० काण्ड २५११ 

७५--उद्योग पर्व अ० ९ इलो० ३४-३५ 

६--भिनत्पुरों नवतिमिन्द्र पूरवे वियोदासाय वाशुबे', ऋ० ११३०७ 


श्८ सम्मेलन-पतिका 


चित्रर॒य आरयों का भी वध किया," यह सब राज्य स्थापन के लिए। उसने इस प्रकार 
सप्त सिन्ध्‌ में राज्य-स्थापना की | 


इन्द्र वैदिक आयों के भारत का प्रथम सम्राट 

जिस इन्द्र न एलाम से आ कर तथा दासो से सधि विग्रह कर सप्त सिन्ध में अपना राज्य 
विस्तार किया उसका वास्तविक जन्म वृत्त या ठीक-ठीक परिचय नहीं मिलता है। परनल्तु 
यदिक साहित्य मे उसके सम्बन्ध में जो इधर-उधर स्फूट विवरण मिलते है उनसे हम इस 
निष्कर्ष पर पहुँचते हे कि कौशिक गोत्र के किसी प्तामन्‍्त राजा के वो से एक कुमारी 
फे श। से? एक पुत्र हुआ। उसने लोक लाज ओर अथवाद से बचने क॑ लिए छिप कर घर से 
बाहर गोशाला में४ उसे चुकचाप प्रसव किया । बच्चे के जन्म के बाद उस सामन्‍्त ने कन्या 
को अगोकार तहों किया। वह इन्द्र को भो मार डालना चाहता था। इचर माता के इस 
अपसान को नहों भूछा । उसने अवसर पा पैर पकड़ कर पिता को मार डाल।" 
और उसके छोटे से राज्य पर अधिकार कर लिया। वह साहसो और पराक्रमी 
बृवक था। वह एलाम के आर्यों का अगुआ और नेता बन गया। एलाम के पश्चिम 


१--ऋ० ४॥३०११७-१८ 

२-- आतून इन्र कोशिक', ऋ० १११०१ १। हस ऋचा में इन्द्र को कौशिक कहा गया है । 

३-- सथोह जातोबृषय कनोनः, ऋ० २।४८।१। इस ऋचा में जो कनोन दाब्द है उसका 
साथण ने 'कमनीय' अर्थ किया हूँ जो ढोक नहीं है। कनोन का अर्थ होता हूँ 
फन्यावस्था सें जन्मा हुआ। 

४-- अवद्यमिव सन्यमाना गुहा करिच्ंमाता वोयेंण स्यूष्टम्‌!, ऋ० ४१८।५। इस 
ऋचा का यह अर्थ हे कि अपनो प्रतिष्ठा को हानि पहुँचाने वाला समझ कर 
माताने उस सामर्ध्यवान्‌ पुत्र हल्‍द्र को छिपाया। हसी सूकत को दसथी ऋचा में 
ऋषि कहते हे कि जिस प्रकार गाय ने बच्चे को जन्म विया उसी प्रकार माता ने 
हन्त्र को। इन उद्धरणों से प्रमाणित है कि इन्ह को उसकी माता ने कुआरेपन में 
हो छिप कर गोशञाला में प्रसव किया था। 

५--शस्तेमातर विधवासक्रस्छयु कस्त्वाम जिधांसच्यरन्तम्‌। 
कस्ते देवों अधिमाडोंक आसीत्‌ यत्य्राक्षिणा: पितर॑ पादगहुच ।। ऋ० ४।१८।१२ 
अर्थात्‌--तेरी माता को विधवा किसने बनाया, तुझे श्ोते और घूमते समय 
सार डालने की चेष्टा में कोन था ? जिस तूने पिता को पेर पकड़ कर भार शला 
उस तुभसे अधिक सुख वेने वाला बेष कोन हे ? 


वंविक संल्कृति पर मेरा दृग्स्प्श २९ 


प्रदंदा के मितन्नु या मितत्नि और दक्षिण के उढ, ऊमा आदि बेबिलोनियन जाति की रियासते 
उसकी मित्र थी तथा उत्तर के पशियन प्रबल हात्र थे, अत उसने पूर्व की ओर अपना 
प्रसार किया और पच सिन्धु के नेता बृत्र को मार डाला। दबाव डाल कर उसने विष्णु को अपने 
मित्र वृत्र की सहायता नही करने दी । त्वष्टा क॑ पुत्र को पुरोहित बनाने का प्रलोभन दे उससे 
वज्ञ महास्त्र लिया जिससे वृत्र को मारा। पीछे ल्वष्टा के पुत्र को भी मरवा डाला। दाप्तोमे 
दिवोदास, उसके पुत्र सुदा , त्रसदस्प एवं पुरु से उसने संधि कर तथा तुबंश और पदु दासो 
को मिला अपना साम्राज्य सप्त सिन्धु मे स्थापित किया तथा एलाम को लौट गया। पीछे 
बेबिलोनियन स म्नराटो की देखादेखी इन्द्र ने अपनी गणना देवो मे कराई और उस साम्राज्य में 
अपनी पूजन विधि प्रचलित की । उसने बैबिलोनियन लोगो ही से सोमपान की परिपाटी देवों मे 
प्रचलित की * तथा अपनी एक नई सस्कृति की नीव एलाम में डाली जो वेदिक सस्कृति कहलाई । 
इन्द्र की स्तुति की बहुत सी ऋचाएँ रची गई | एलाम के निवासी वामदेव ऋषि ने उसकी स्तुति 
में ऋग्वेद का सूक्‍त का सूक्‍त ही रच डाला। वृत्र को मारने में इन्द्र ने पराक्रम किया, उसका 
नाम इससे वृत्रहा' पद । फि: जब उसने दासो के सौ नगर नष्ट किये तब उसका नाम पुरत्दर' 
पडा । इन्द्र के कारण दास पराजित हो कर नीच पद को प्राप्त हुये ।* वामदेव के अतिखित 
और ऋषियो ने भी इन्द्र की स्तुति मे ऋचाएँ रची। इसी से ऋग्वेद के चतुर्थाश सृवत इन् 
की स्तुति से भर गये। इसके बाद अग्ति, बरुण आदि देवताओं के सूक्‍त हूँ जो आर्यों 
के पूवजथे और फिर देव हो गये थे। मित्र, वरुण, नासत्य, आर्यों के भी और 
पशियनो के भी देवता थे--जो मूलत आर्प थे। विष्ण्‌ के नाम से सूर्य की प्रजा दास 
बारते थे । 
१--अनेक बेबोलोनियन सलञ्राट अपने जीवन काल हो में वेव हो गये थे तथा थे 
सोसपान का एक भारो उत्सव, किया करते थे। इस उत्सव के खुर्द बहुत से घित्र 
बेबिलोनिया में मिले हेँ। 
२--बासदेव जो एलाम के निवासी ऋषि थे ऋ० ४।१८ सूक्‍त के कर्ताहे । 
सृक्त के अंत में वह कहते हे--- अवर्स्पाशुन आंत्राणि पेत्रे न वेवेष बिविदें मडितारस। 
अपदयं जायाम प्रहीयष सानासधा सेइयेनों सध्वा जभार।” अर्थात्‌ सके 
लाने को कुछ नहों मिला तो सेने कुस्ते को अंतड़ियाँ पकाई । 
देवो में मेरी रक्षा करमे बाला कोई नहों मिला। पत्नी ने मेरो विडम्बना 
को । ऐसी बश्चा लें इस्र से मुझे मधु विया । इस दरिद्र ऋषि ने आगे इस्द के 
स्तोत्र रच कर बहुत पुरस्कार पाया। 
३-- विशो दासोरक्ृणोरात्जस्ता:', ऋ० ४।२८।४, दासंवर्भ मधरं गुहाक.', ऋ० २।१२।४ 


३० सम्मेलन-पत्रिका 


करूष्ण इन्द्र का प्रतिस्पद्धी 
ऋग्वेद की ऋचाओ में इन्द्र की स्तुति ही भरी है, फिर भी तीन ऋचाएँ एक नया प्रकाश 
डालती हे। इनका अभिप्राय यह है -- 
शीक्षमामी क़ष्ण ने दशा सहस्न सेता के सहित अशुभती लदी के समीप छावनी 
डाली। महाघोर शब्द करने बाले उस कृष्ण के पास इन्द्र आया और सेज्रीपूर्ण सन्धि को बात- 
चोत फौ। अपनी सेना से उसने कहा--अशुमती नदी को तंग घाटियों में द्रुतगामी तथा 
आकाश के समान तेजस्वी कृष्ण को सेना छिपी बेठी हे। अब तुम उससे युद्ध करो।”* इसके 
बाद कृष्ण ने युद्ध में बडा पराक्रम दिखाया। इस देवतार सेना के आक्रमण सहन करने में 
इन्द्र ने बृहस्पति की सहायता ली। 
ऐसा प्रतीत होता है कि इन्द्र को अशुमती तट तक अपने देक्ष से आने में काफी दिक्कत 
उठानी पडी होगी। पीछे कृष्ण के विकट व्यूह से घबरा कर वह पराजय न होने ही को विजय 
मान कर वहाँ से बृहस्पति की सलाह से हट गया होगा। एक ऋचा से पता चलता हूँ कि इन्द्र 
ने कृष्ण की गर्भवती स्त्रियों को मार डाला।* 
भागवत के दशम स्कन्ध के २४ और २५ वे अध्यापो में यह कथा है कि नन्‍द आदि 
गोपालो ने यज्ञ से इन्द्र को सतुष्ट करना चाहा पर कृष्ण ने उसका विरोध किया और वह इच्ध 
पूजा को रोक कर गोवर्द्धन पर्वत पर चढ गये । इन्द्र ने वर्षा कर गोकुछ का नाश किया चाहा तब 
कृष्ण ने गोवर्द्धन पर्वत उठा कर गोकुल को आश्रय दिया। भागवत की इस दन्‍्त कथा से ऋग्वेद 
की ऋचाओं से कुछ निकट सम्बन्ध प्रकट होता हैँ । 


कि तट पी 


१--अब द्र॒ष्सो अगुमतोधतिष्ठदियान' कृष्णे दशालि सहस्त्र । 
आवत्त भिन्र. दाच्याधमत्तमप स्नेहितोन्हंमणा अधत्त | 
द्रप्तमपदय विदधुणे चरन्स मुपग्हरे नघों अशुमत्या' । 
नभो न कृष्ण यववर्तास्थ वासमिष्यामि यो बदणों युध्यताजों ॥ 
अध द्रप्सो अशुमत्या उपस्थेष्धारयन्तन्वति त्विषाण, । 
विशों अदेवीरम्या श्रन्सीबृहस्पतिना युजन्द्राससाहे ॥ ऋ० ८। ९६। १३-१५ 
इन ऋचाओ के अर्थ में साथण ने तन्‍्व' का अर्थ 'शरीर' किया है। १५ 
वीं ऋचा में अभि उपसर्ग का 'ससाहे' से सबंध जोड़ कर उसका अर्थ 'जधान' 
अर्थात्‌ मार डाला किया है। पर 'सह' थातु से वह अर्थ ध्यनित नहीं होता । 
घातु का अर्थ तो सहना' या जीतना होता है । 

२-बः कृष्णयर्भा निरहन, ऋकू० १। १०११ १ 


वंदिक संरक्षृति पर भेरा दुग्स्पर्षा ३३१ 


कृष्ण के सम्बन्ध में हम यहाँ कुछ और भी कहना चाहते है जिसमे मुख्य बात यह हे 
कि कृष्ण कौन हूं तथा उनका कुल-वश-जाति वया हैँ । इसका ठीक-ठीक अभी तक पता नही लगा 
है। साथ ही कस के राज्य का भी कोई प्रामाणिक ऐतिहासिक आधार नही है। कर्निंधम ने जो 
मथुरा की खुदाई कराई थी उसमे कस के नाम से विख्यात टीला बौद्धों का एक विहार हतूप 
प्रमाणित हुआ तथा पुराणों से जो कृष्ण एवं कस का वश्ष वृक्ष प्राप्त हैं उसके आधार पर 
यदु वश की माथुर शाखा में वेवस्वत मनु की पुत्री इला और पुरुवंस की सतानों में ५२ वी पीढ़ी 
में राजा आहुक हुये थे । उनके समकालीन देवमीढस थे जो पूर्वोक्त बष्ष चृत्त के ४६ वें राजा 
वृष्णि से भिन्न किसी वृष्णि वश के थे | इन्ही के वश में चौथी पीढी में कृष्ण का नाम है।"* 

अब विचारने योग्य बात यह हूँ कि इन्द्रप्रस्थ से हस्तिनापुर ६० मील तथा मथुरा 
८० मील है। मथुरा से वृन्दावन और गोकुल ४॥५ मील हैं। ऐसी हालत में इन प्रदेशों में तीन- 
तीन चत्रवर्ती महाराज्य कैसे ?े तब क्या “आसमुद्रातंतीश'' की उपाधि मात्र गप्प हैँ ? भागवत 
के अनुसार कस प्रेरित अक्रूर गोकुल से कृष्ण को लेने के लिए वायुवेगी रथ पर चढ प्रात.काल से 

सन्ध्या तक चल कर मथुरा से गोकुल पहुचे । इस पर विचारना चाहिए कि यह ४॥५ मील का सफर 

दिन भर मे बायुवेगी (?) रथ पर पूरा किया गया। फिर कृष्ण जब अरक्षित गोकुल में गाये 
चराते थे--तब कस जैसा सामथ्यंवान्‌ नृपति उन्हें अपने भौमासुर, वृत्तासुर आदि योद्धाओ से 
पकडवा नहीं सकता था ? यह भी विचित्र बात हैँ कि कृष्ण एक बार मथुरा आ कर फिर गोकुल 
गये ही नहीं !' महाभारत से प्रतीत होता हैँ कि शिशुपाल और दु शासन आदि दस सहस्र 
जबल के अधिपति थे । ऐसी हालत मे मथुरा, इन्द्रप्रस्थ और हस्तिनापुर के बीच महाराज्यो की 
कल्पना कोरी गप प्रतीत होती हे । 

कृष्ण पाण्डवो के समकालीन थे इसका कोई ऐतिहासिक आधार प्राप्त नही हैँ । महाभारत 
में कस और कौरवों का कोई सम्बन्ध नहीं दिखाया गया है। आज्रेय उपनिषद्‌ मे लिखा हूँ कि 
घोर आगिरस ऋषि ने कृष्ण को यज्ञ की एक सरल रीति बताई थी जिसकी दक्षिणा थी तपरचर्या- 
दान-आर्ज व-अहिसा और सत्य ।) जैन ग्रन्थों में कहा गया है कि क्ृष्ण के गुरु नेमिनाथ तीर्थंकर 
थे । यह यदि सभव हो कि नेमिनाथ ओर घोर ऑगिरस एक ही व्यवित हे तो कृष्ण की गोरक्षा 
की भावना पर प्रकाश पडेगा, क्योकि इन्द्र से कृष्ण का एक विरोध यह भी था कि बह गोवध 
कर के यज्ञ करता था । यदि कृष्ण ने इन्द्र का विरोध न किया होता तथा दिवोदास की माति इन्द्र 
का आधिपत्य स्वीकार कर लिया होता तो वह भी ऋग्वेद के एक प्रसिद्ध व्यकित हो गये 
होते । 


१--बायु पुराण ९६-२, हरिवंश ३८, मत्त्य ४४॥४९% 
२--अणथ यत्तपोदानमार्मवर्माहुसा सत्य बचनमितिता अस्यवक्षिणा', क्ष ०उण्ज०३, 
१७३४-६ 


३२ सम्मेलन-पत्रिका 


वशिषएठ दासे। का कुलगुरु 

वक्षिष्ठ दासो का कुठ गुरु हैं। उसका कुल दिवोदास और सुदास के आश्रित था। 
एक ऋयचा मे कहा गया है--/हे वह्षिष्ठ, बस राजा युद्ध के लिए आने पर तुम्हारी प्रार्थना 
से इन्द्र नें सुदास को त्वारण दो ।/१ इसी सकत की एक दूसरी ऋचा में कहा गया है कि 
इन्द्र ने वक्षिष्ठ को प्रार्थना स्वोकार को थो । 


आर्यो की अग्निपूजा, बेदों के अग्निसूत्र और इन्द्र के स्थापित तथा परीक्षित और 
जनमेजय के पशुयश्च 


प्राचीन आर्य अग्नि पूजक थे । वेद के अग्नि सक्‍तो में बेबिलोनियन देव 'य' 'दम॒त्सि! आदि 
का मिश्रण मिलता है । हमने पीछे एक उद्ध रण में बताया हैँ कि ऋद्ध हो कर इन्द्र ने यतियों 
को कुत्तो को खिला दिया था । बौद्ध जातको मे इन यतियो के सम्बन्ध में लिखा हे कि वे जगलों में 
आश्रम बना कर रहते थे । सभव है कि इन्द्र के कोप स भयभीत हो ये यति राजनीति से दूर 
रह यज्ञ-याग में ही सतोष मानने लग हो । पीछे इन्ही ने इन्द्र की स्तुति की । ये यति किस प्रकार 
वेदिक सस्क्ृति का प्रचार करते थे इसकी एक भालक हमे बौद्धों के सत्तनिपात में दीख पड़ती है । 
वहाँ लिखा है कि बावरी नाम के एक यति ने कौशल देश से आ कर गोदावरी के तट पर एक 
आश्रम स्थापित किया । धीरे-धीरे आश्रम कं आसपास बस्ती बढने लगी | उन लोगो की सहायता 
से वह यति यज्ञ करने लगा। यह कथा तो ब॒द्धकालीन हैं। इससे पूवंकाल म॑ भी ऐसा ही 
होता था। ५ 


मोहनजोदडों और हरप्पा के नगराबशेषबों में मंदिर समभी जाने वाली इमारतों 
के ध्वस मिले हूँं। परन्तु इनमे कोई देव मूत्ति नहींहै। एक स्थान पर लिग के आकार का 
स्तम्भ अवश्य मिला है । पर इससे यह नहीं कहा जा सकता कि दास लोग लिग पूजन करते थे। 
पर उनका एक पूजन स्थान तो होता ही था। इन्द्र ने सण्डप बना कर यज्ञ प्रथा जारी की । 
डतपथ में एक स्थान पर कहा गया है कि “यज्ञ विष्णु था और वह वासन (बौना) था। धौरे- 
धोरे बह बढ़ता चला गधा ।”₹ पुराणों मे वामन अवतार और बलि बन्धन की कथा का आधार 
यही प्रतीत होता है, परन्तु इसका यह स्पष्ट अर्थ ध्वनित हैं कि यज्ञ सस्था साधारण अण्निहोत्र 
से बढ़ कर कैसे पुरुष मेध तक बढ गई। 


१--ऐवेल के बाश राज्ये सुवास प्रावविन्धों ब्रह्मणावों बशिष्ठा, ऋ०७।३३।३ 


२--एजमेविष्णु पुरस्कृत्पेयु . .. बाल मोह विष्णुरास .. . .सेने यां सर्वाषुधिबो 
सम विष्वल्त,. इझत० ब्रा० १२॥३॥३-७ 


वेदिक संस्कृति पर मेरा दृग्स्पर्श ३३ 


किसी ऋषिया यति ने अपने आश्रम मे साधारण अग्निहोश्र प्रारम्भ किया--लोगो ने 
उसमें सहायता की । धूमधाम बढ चली। कोई राजा सहायक मिल गया । प्रसिद्धि हो गई तो 
विविध यज्ञ-याग प्रचलित हो गये | पुरुष मेध के रूप में नर बलि तक इन यज्ञों मे होती थी। 
धीरे-धीरे सब सस्कारो और गुह कृत्यो मे यज्ञ प्रविष्ट हो गया। इसने पुरोहितो का महत्त्व भी 
बढाया। जब दासो और आर्यों का युद्ध हुआ तो बलिदान वाल यज्ञो का विरोधी देवकी 
पुत्र कृषण उठ खडा हुआ। उसने इन्द्र का विरोध तो किया परन्तु यज्ञों के भडकीले प्रदर्शनो 
के सम्मुख उसकी गो पूजन सस्कृति टिक न सकी । अन्तत परीक्षित राजा के समय मे यज्ञ परिषाटी 
खूब विकसित हो कर यमुना तट तक आ पहुँची जिसका वर्णन हम अथर्व वेद में इस प्रफार 
पाते हैँ.-- 

“सारे मसर्त्य लोक में श्रेष्ठ सार्वभौम बैद्वबानर परीक्षित की स्तुति सुनो | पति पत्नी 
से कहता है--दस कौरव ने राजा हो कर अधकार को बांध कर लोगो के घर सुरक्षित किये | 
पत्नी पूछतो हे--तुम्हारे लिए दही लाऊँ या मक्खन ? परीक्षित के राज्य में पका हुआ बहुत 
सा जौ का दलिया यो हो मार्ग में पडा रहता है । (इस प्रकार) परीक्षित के राज्य में सु 
को ब॒द्धि हो रही है ४/* 

इन मन्त्रों से हम देख सकते हे कि परीक्षित के यज्ञों से लोग प्रसन्न थे। ऐसी स्थिति में 
घोर आगिरस की श्रीकृष्ण को बताई सीधी सादी यज्ञ विधि भला क्या काम कर सकती थी ? 
इन यज्ञों के स्वरूप का एक वर्णन 'सुत्त निपात' के ब्राह्मण धम्मिक सुत्त मे मिलता हैं'-- 

/, .-« इन ब्राह्मणों ने लोभवश ओक्काक राजा को गोसेथ करने के लिए प्रवृत्त 
किया । ओकक्‍्काक राजा ने भेड़ जेंसो सीधो गायो की सोग पकड कर वंध किया। जब 
गायो पर झास्त्र चलाया गया तो देव-पितर, इन्द्र-असुर और राक्षत सब ने कहा--“बच्छा 
हुआ ! इससे प्रथम इच्छा भूख और वृद्धावस्था में तीन रोग थे--अब पद्मु यज्ञ के कारण 
बे ९८ हो गये ।” 

यह 'ओक्काक' कौन था, यह कहना अशक्य हैं। पर यह प्रकट है कि गगा यमुना के 
प्रदेश में परीक्षित और जनमेजय ही ने यज्ञों की धूम मचाई जिनमे पशु वध किया गया। इन्ही से 
ब्रह्मावत॑ की आये सस्क्ृति मे हिसक यज्ञों का प्रचलन हुआ | इससे ब्रह्मावत्तं की कोई अवनति 
हुई यह तो मही कहा जा सकता परन्तु इतना अवश्य हुआ कि ब्राह्मणों का समाज 
पर श्रेष्ठत्व स्थापित हो गया। यज्ञ क्रिया और पौरोहित्य उनके हाथ में आ गया। 
“जिस राजा के यहां पुरोहित नहीं होता--उसका अन्न देवता नहीं खाते | पुरोहित 
प्राप्त करके राजा स्वर्ग को ले जाने वाली अग्नि को प्राप्त करता हैं । इससे उसका 
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का्॑बलतेज और राष्ट्र बढ़ता है । पुरोहित को वाणी, पाद, चर्म, हृदय और गुप्तेश्रिय 
स्थाों वर पाँच कोघारित होतो हे जो अभ्यर्यता, पर्व, वस्त्रालंकार और घन दात तथा 


महलों में ऐश से उन्हे रखने से शान्त रहतो हे ।”' 


बरण विभाजन और ब्राह्मण-क्षत्रियों का गठबन्धन 

यज्ञों ही से वर्णों के विभाजन का प्रारम्भ हुआ। ब्राह्मण अपती स्थिति को जानते थे-- 
"जाह्ुण राज्य नहों कर सकता । “ब्राह्मण क्षत्रिय की सहायता के बिना कुछ 
नहीं कर सकता--क्योंकि उसको शक्ति केवल मुख में हैँ ।? “क्षत्रियों को भुजाओ में 
बल है, हससे उससे मिल कर चलता अच्छा हूँ ।”४ इसीलिए ब्राह्मण उनकी तारीफ मे 
कहता है --“राजा साक्षात्‌ प्रजापति हे, इसी से वह बहुतो पर राज्य करता है ।/” “ऐचडा 
भिंषेक से वह इन्द्र हो जाता हे ।/ अभिषेक के बाद गज॑ना होती थी--”इसे साम्राज्य 
मिला, स्वराज्य मिला, वराज्य मिला, यह स्वय परमेष्ठ हुआ, सारे ससार का स्वामी, 
पुरन्चदर और घर्मरक्षक हुआ ।॥”* 

इस प्रकार ब्राह्मणो और क्षत्रियो का गठबन्धन होने पर वैश्यों और शूद्दों की स्थिति बहुत 
गिर गई। पुरुष सूक्‍त में वेश्य की उत्पत्ति जघा से बताई है परन्तु ताण्डब्र ब्राह्मण में 
उसकी उत्पत्ति जननेन्द्रिय से कही गई है। “उसके पास बहुत पतश्मु हे इसलिए बह ब्राह्मणों 
और क्षत्रियों का भक्ष्य हैं ।. . .उसे कितना भी खाया जाय वहू नहीं घटेगा।”* इतना ही 
सही--बैश्य गधा हे, सवा वबा हुआ. .. / “श्ूद्र के पास कोई वेकता नहीं, धर्म कृत्य 
नहीं । इसलिए बहू अन्य जातियो को चरण सेवा करे ।” “उसे सदा दृधर-उधर 
बोड़ाओ ओर चाहे जब निकाल बाहर करो । इच्छा हो पीट वो, चाहो तो मारभो 
दालो।/< “उसे किसो को दान देने या बेचने में हानि नहों।” “बहू चलता फिरता 
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प्रसज्ान हे, इससे उसके इतने निकट वेद त पढ़ें कि बह सुन सके ।”' “यदि वह जान बूध 
कर श्रृति सून ले तो राह या सीसा गला कर उसके कान में बाल वो ।”*े 


वैदिक संस्कृति और साहित्य की काल-मीमांसा 


इन सब उद्धरणों से हम इस निष्कर्ष पर पहुँचते हे कि वैदिक सस्कृति का निर्माण 
बैबिलोनियन, आय और दास इन सस्कृतियो के मिश्रण से निर्मित हुआ है तथा वह सप्त सिन्धु में 
सुत्म्पन्न हुआ | ऋग्वेद, जो वैदिक सस्कृति का केन्द्र है, का निर्माण सुमेरियन ऋचाओ से संबंधित 
हो प्रारम्भ हुआ और वह मसीह से ५ हजार वर्ष पूर्व से महाभारत काल के १०० वर्ष पूर्व 
तक निर्मित होता रहा । ऋग्वेद का निर्माण एलाम और सप्त सिन्धू में प्रारम्भ हुआ। यजुर्वेद और 
अथर्व की रचना सप्त सिन्धु प्रदेश में हुई तथा अथर्व की बहुत सी ऋचाओ का निर्माण 
परीक्षित के राज्य के बाद हुआ जो ईसा के पूर्व नवी शताब्दी के लगभग हो सकता है। 


ब्राह्मण, आरण्यक और उपनिषद 


हेमचन्द्र राय चौधरी का यह मत है कि गुणाख्य शास्यायन बुद्ध का समकालीन था 
और उद्दालक आरुणि उसके गुछ् का गुर था जो विदेह जनक का समकालीन था। शतपथ और 
बृहृदारण्य उपनिषद मे वर्णित गुरु परम्परा के आधार पर साजीवि पुत्र उद्ालक से पाच पीढ़ी 
बाद का ऋषि है। उस आधार पर शतपथ और बृह॒दारण्य उपनिषद की रचना बुद्ध के बाद की 
प्रमाणित होती हैं । 


बैदिक आयों,का श्रौत-स्मात घसमं तथा वैदिक संस्कृति का व्यापक विस्तार 


जैसा कि हमने वर्णन किया है वेदिक आर्यो ने प्रथम पच सिन्धु प्रदेश (सिन्ध-पजाब ) में 
प्रवेश किया-धीरे-धीरे शेष भारतीय अवेदिक प्रजा पर भी उनका प्रभाव फैल गया। इस 
प्रभाव का विस्तार दो रूपो में हुआ--राज सत्ता के बल पर और ब्राह्मण पुरोहितो के 
द्वारा। इस सस्क्ृति की मूलभूत वस्तु थी--निसर्ग शक्तियों में भूतपूर्व जनो के कल्पित चेतन 
देवो की यज्ञ द्वारा आराघना या उपासना। ऐेहिक जीतन की आवध्यकताओ और भौतिक 
साधनो की उपलब्धि ही इन यज्ञो का प्रुव ध्येय था। राजा राजसूय करके महाराज और महाराज 
अश्वमेध कर के सम्राट बन जाता था। पुरोहित ब्राह्मण अनगिनत धन, दास-दासी आदि दान- 
दक्षिणा मे पा कर तथा राजाओं से सस्क्ृत और पूजित हो कर खूब सम्पन्न और अधिकार 
पूर्ण जीवन व्यतीत करते थे। इन पुरोहितो को प्रसन्न करने, राजाओं के निकट पहुंचने 
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तथा विविध भौतिक अभिलाषाओं को लिए जन साधारण भी यज्ञ करते थे। काम्येष्ठि मन्ष से 
और अथर्व बेद के प्रयोग से तो ऐसा प्रतीत होता हैं कि यातु (जादू) मी यज्ञों का एक अंग था । 


वेद में सूे, सविता, पूषन्‌, मित्र, भग, वरुण, विश्वकर्मन्‌, अदिति, त्वषा, उषस्‌, अश्वी, इन्द्र, 
ब्रह्मणस्पति, मझत्‌, रुद्र, पजंन्य, अग्नि, सोम, यम, पितर आदि जिन देवों का सूक्‍तो में ऋषियों 
ने वर्णन किया है, उन सुकतो मे उन्हें सवेशक्तिमान और सर्वज्ञ बताने की चेप्टा की हैं। इसका 
परिणाम यह हुआ कि प्रत्येक देवता परमेश्वर बनने लगा और उनकी मूल भिन्न शक्तिमत्ता 
लुप्त हो गई। यजुवेंद के यज्ञी मे अवश्य देवों की पृथक शक्तिमत्ता वणित की गई है । अथर्ववेद मे 
तो ये देवता जादू के माध्यम हे, विशेषकर भूग-आगिरस और अधर्वन्‌ तो बडे भारी जादूगर 
प्रतीत होते है। ऋग्वेद के वशिष्ठ भी जादू मे दखल रखते ह । वैदिक देवता, जो अति प्राचीन 
आयें पुरुष ही थे, वेदो मे भौतिक जीवन से सम्बन्ध रखने वाली भौतिक शक्तियों मे कल्पित किये 
गये हे । अग्नि और सूर्य शद्ध भौतिक चमत्कृति-जनक चेतन शक्ति की भाँति कल्पित किये गये | 
मित्र और वरुण ये क्रमश दिन और रात के स्थान पर आरोपित हुये । सवित्‌ वर्षा ऋतु के पृथक्‌ 
सूर्य के रूप मे परिचित हुआ । पूषण धान्‍्य और वनस्पतियों का पोषण करने वाले वसन्तकालीन 
सूर्य में आरोपित हुआ। उपस्‌ प्रभात की दे वी और इन्द्र लड़ाकू, विजयी, अधिक मात्रा में सोम 
पीने वाला, समूचे बेल को भून कर खाने वाला आकाश का देव हुआ। मरुत्‌ मारने वाला इन्द्र 
का सहचर हुआ | ऋग्वेद के बुध सूवत इन्द्र के रचे हुए हे । ऋषि जब सूक्‍त रचने छगे तो इन्द्र ने 
उनमे प्रविष्ट हो कर सूक्‍त रचे। रुद्र पहिले तूफान का देवता था तथा अदिति अखण्ड आकाश 
का। यद्यपि सभी वंदिक देवताओं के भौतिक अधिष्ठान की उपपत्ति पूरी तौर पर नहीं बैठाई 
जा सकी, किन्तु भौतिक जीवन की भौतिक आकाक्षाएँ पूरी करने के लिए साधन प्राप्त करने 
की रीति यही हो सकती थी कि इन दंव पुरुषों में भौतिक शक्ति को आरोपित किया जाय। 
पहिले अग्नि और सूर्य पर ही बहुत सी भौतिक आवद्यकताएँ अवलम्बित थी इसलिए बैदिक 
ऋषि और गृहंस्थो में अग्निहोत्र का प्रचलन हुआ। पीछे पशुपालको मे दज् पूर्णमासेष्ठि विधि में 
गोपालन को प्रधान अग बनाया गया और इस विधि का फल स्वर्ग प्राप्ति बताया गया । वैदिक 
मन्त्रो की प्रार्थनाओ में अन्न, पशु, धन, शरीर बल, पत्नी, दास, पुत्र, शत्र नाश, रोग निवारण 
तथा तेज वर्चमा आदि भौतिक इच्छाओ की ही माँग है । स्वर्ग ब्राह्मण ग्रन्थों में पीछे प्रविष्ट किया 
गया। यद्यपि वैदिक कर्ंकाण्ड में मरणोत्तर पारकौकिक गति का विचार हैँ अवश्य-परन्तु 
उसका दीक-ठीक विवरण वहाँ नहीं मिलता। देवयानगति, पितृयाणगति, अधतमस, देवलोक 
पितुलोक आदि का उल्लेख वेद मे है, परन्तु उनकी चर्चा उत्तर बैदिक साहित्य मे विशेषकर 
उपनिषद्‌ मे ही है। यह एक बडी ही चमत्कारिक बात है। ऐसा प्रतीत होता हैकि वेद मे इन वस्तुओं 
की कल्पना मरणोत्तर नही है, यहा तक कि यम जो नरक के अधिपति देब कहे जाते है वास्तव मे 
सूर्य-पुत्र और वेवस्वत मन्‌ के भाई थे। यह ऋचाओ के कर्ता भी है । ये अपबर्त जो वर्तमान 
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ईरान का एक भाग हूँ के राजा थे। इस प्रदेश को ही मृत्यू लोक या दोजख कहते थे ।" आप 
उपनिषद्‌ में इसी यम और नचिकंता का वार्तालाप देख सकते हे । नचिकता मृत्यु के भेद को 
जानना चाहता था-परन्तु यम उसे बताना नहीं चाहता था । सम्मव है कि यह कोई राजनीतिक 
या कूटनीतिक विषय हो-परन्तु यम और मृत्यु का जिन अर्थों भे हमे ज्ञान है उसने इस वार्तालाप 
को कुछ और ही रग दे दिया है यद्यपि उस रग मे उपनिषव्‌ की उस बातचीत का कुछ भी अभिपष्राय 
व्यक्त नही होता। 
ऋग्वेद काल में ब्रह्मचारी और गृहस्थ दो ही आश्रम विकसित थे। चार आश्रमों का 
उल्लेख उपनिषदो में प्रथम बार आया है । गौतम धर्म सूत्र * में तो यह स्पष्ट लिखा है कि बेद 
केवल एक गृहस्थाश्रम ही को मान्यता देता है । अथवंवेद और ब्राह्मणो में ब्रह्मचर्याश्रम का विह- 
घत उपनयन का विधान विस्तार से है, परन्तु छान्दोग्य उपनिषद्‌ में चार आश्रमो का उल्लेख 
है । सच पूछा जाय तो वेदिक आर्यों ने वानप्रस्थ और सनन्‍्यास को अवेदिक सस्क्ृति से बहुत 
पीछे लिया हैं। 
सस्कारो की कल्पना भी उत्तर साहित्य मे है। गोतम घर्म सूत्र मे,) जो सब स्मृतियों से 
प्राचीन हे, यज्ञ को भी सस्कारो में गिना गया है। वह चालीस सस्कार बताता है। अग्न्याधान, 
दद् पूर्णमासेष्ठि, सोमयाग, पशु-बन्ध आदि को सस्कारो में गिना है। गर्भाधान आदि सोलह 
सस्कारो का सम्बन्ध अथर्ववेद में है। अथवंबेद के कौशिक सूत्र एवं गद्य सत्रो में यह सस्कार 
विधि वर्णन की गई है । बहुत कर के स्वामी दयानन्द ने वही से सस्कार विधि को ग्रहण किया है। 
परन्तु प्राचीन गृहद्य सूत्रों में सोलह सस्कार' ऐसा वर्गोकरण कही नही हैं । 
दसवें मण्डल का चार वर्णो का उल्लेख ऋग्वेद का उत्तरकालीन है। ब्रह्म” और 'क्षम' 
शब्द अवश्य प्राचीन हें पर वे वर्ण के वर्तमान अर्थों में नहीं। आये वर्ण" और 'दास वर्ण 
भी आये है। इससे यह प्रकट होता है कि आर्यों की भाँति दासों का वर्ण भी महत्वपूर्ण था। 
हम बता चुके हैं कि विजित होने पर दासो को किस प्रकार आधीन होना पडा। बैदिकेतर 
भारतीय प्रजा को आधीन करने मे यज्ञ की धर्म संस्था ने बहुत मदद दी । “प्रजापति न॑ यशार्थ हो 
धन निर्माण किया है, “४ ऐसी कल्पना रूढ हो उठी । खास-खास अवसरो पर वेह्यो और शूद्रो 
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का धन अपहरण करना धर्मानुमोदित ठहराया गया। शूद्र प्रजा को चाहे जो दण्ड देने तथा उसे 
समाज से निकाल बाहर करने का किसी भी वेदिक जाये को अधिकार था ।* 
स्मृतियों के कायदे कानून के अनुसार वेदिक आर्य ब्याज, मुनाफा और लगान छाद्दो या 
कनिष्ठों से उच्च वर्णों की अपेक्षा बहुत अधिक लेते थे । शूद्रो के हाथ मे कृषि, पशु पालन और 
सेवा ये काये थे। शिल्प और कृषि अच्छे धन्धे थे परन्तु उतका अधिकाश भाग ले लिया जाता था। 
शो से वाषिक साठ टका ब्याज लेने का हक उच्च वर्गीयों को था। 
श्रौत-स्मातं धर्म के अनुयायियों ने खूब कस कर वंदिकेतर जनो को दासता में 
रक्‍खा और इसमे वेदिक सस्क्ृति की पवित्रता की सहायता ली। वेदिक धर्माचरण करने का 
उन्होने दूसरो को अधिकार ही नहीं दिया , खास कर पुरोहित का धन्धा तो दूसरा कर ही न 
पाता था। विश्वामित्र को पुरोहित का कार्य करते के कारण बड़े-बड़े लाछन और कष्टो का 
सामना करना पडा। व्रात्यस्तोम' विधि सामवेद के ताण्ड्च ब्राह्मण में हे तथा कात्यायन के 
श्रौत सूत्र में भी है । इसका उद्देश्य अवेदिको को बँदिक बनाने का था परन्तु इसका उपयोग 
बहुत कम होता था। धम सूत्रों और स्पृतियों मे शूद्र को बेद पढने पर प्राणदण्ड तक देने का 
विधान हैं। वेदिक यज्ञ और स्माते धर्म आय॑ जन को पवित्रता तथा स्वामित्व देता था और यह 
पवित्रता उसे ब्राह्मण द्वारा प्राप्त होती थी। इसलिए आर्यों मे ब्राह्मण पुरोहितो का स्थान 
उत्तरोत्तर ऊँचा होता गया । लोग समभते हे और गीता आदि ग्रन्थों में कहा भी हूँ कि ब्राह्मण 
वह है जो त्यागी, धर्मात्मा, ज्ञानी, शीलवान और जितेन्द्रिय हो, परन्तु स्मृति के कायदे 
के अनुसार यह बात नहीं हूँ । मन्‌ ब्राह्मण के कर्म दान लेना देना, वेद पढना पढाना, यज्ञ 
करना कराना ही बताते हे | स्मृतियां के मत से ब्राह्मण यदि अन्य वर्ण की स्त्रियों से व्यभि- 
चार करे तो उसके लिए बहुत हल्का दण्ड हैं। वह सब वर्णो की स्त्रियों से विवाह कर 
सकता हैं, शूद्र स्त्रियों को रखेल या दासी की भाँति रख सकता हूँ !* इसके विपरीत शूद् 
या अन्य वर्ण वाला ब्राह्मण स्त्री से व्यभिचार करे या विवाह कर ले तो उसे अत्यन्त कष्ट दे कर 
उसके प्राण लेने का विधान है ब्राह्मण को किसी भी अपराध मे प्राण दण्ड नही मिल सकता । इस 
प्रकार समाज में बेदिक जनो को अवेदिक जनो की अपेक्षा अधिक जन्मसिद्ध सुविधाएं मिलती 
गई । श्रौत और स्माते कायदे काननो के अनुसार ब्राह्मण को भोग, ऐइवर्य, सम्पत्ति, सत्ता और 
सम्मान सम्बन्धी सर्वोपरि अधिकार प्राप्त हो गये । ब्राह्मण के लिए त्याग, तप, सयम आदि को कोर्ड 
महत्व नही दिया गया। महत्व दिया गया कं वल पुरोहिताई के स्थान को । न्यायदानका काम प्रथम 
ब्राह्मण को मिलता था--ब्राह्मण के न मिलने पर क्षत्रिय को, शुद्र को किसी भी हालत में नहीं । 
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ब्राह्मण के छिए ब्याज और लगान की दर सब से कम है। पुरोहित के सारे कर माफ है। 
उसे अपन से नीचे क॑ व्यवसाय करने की आज्ञा है, पर ब्राह्मण का व्यवसाय कोई नहीं कर 
सकता। स्मृति धर्म के अनुसार प्राणान्त आपत्ति में भी उच्च वर्ण के काम छाद्द नहीं 


कर सकते । 

स्मृतियों का धर्मश्ञास्त्र वर्णों के जन्मसिद्ध अधिकारों को सामान्य सामाजिक नियम के 
रूप मे स्वीकार करने के लिए बना। वेदो का विषय यज्ञीय कमंकाण्ड हे. और उपनिषदो का 
ब्रह्मविद्या का व्याख्यान, परन्तु वर्णाश्रम घ॒र्मं का विस्तृत प्रतिपादन सत्र ग्रन्थो और स्मृतियों मे 
है। यह श्रौत और स्मातं धर्मशास्त्र वेदिक आयों के समाज और धामिक रीति रिवाज तथा 
कायदे कानून का शास्त्र है । वेदिक काछ में जो कायदे कानून तथा रीति रस्म रूढ होते गये उन्ही 
को ग्रन्थ रूप से सूतो और स्मृतियों मे सग्रह किया गया हूँ । स्मति का अर्थ हे--बैदिक आर्यों के 
रीति-रिवाज और सामाजिक तथा धा्िक नियमो की स्मरण पूर्वक की गई नोध, याददाश्त और 
सूचनताएँ । इसी से मन्‌ आदि जोर दे कर यह कहते हे कि स्मात धर्म वेद मूलक हे । वेदोत्तर काल में 
जो नई बाते समाज में प्रविष्ट हुईं है उनका समावंण भी इन स्मृतियों में है । इन स्मात॑ ग्रन्थों मे 
गौतम, आपस्तम्ब, वशिष्ठ, शख, लिखित, मन्‌ याज्ञवल्क्य, नारद, बृहस्पति आदि सब एक सी 
ही समाज सस्था का प्रतिपादन करते है , जिसमे मूलत ब्राह्मणो की श्रेष्ठता और शूद्रो की हीनता 
का महत्त्व प्रदर्शित है। 

वेदोत्तर काल ही मे क्षत्रिया में ब्राह्मणो की श्रेप्ठता के विपरीत आन्दोलन उठ खडा 
हुआ था। यह आन्दोलन दो रूपो मे खडा हुआ। एक तो यह कि कुद क्षत्रिय ब्राह्मणत्व के 
अधिकार मागने लगे। विश्वामित्र और वहिष्ठ के भंगडो का मुह यही था। और भी कई कुछ 
विद्वामित्र की भांति बाह्मण हो गये ।" दूसरा आन्दोलन क्षत्रियो की अपेक्षा ब्राह्मणों के अधिक 
अधिकारों के विपरीत था। एल, पुरुरवा, नहुष, वेन, हँहय, सहस्नार्जन, वैत्तहव्य, सृज्जय आदि 
राजा और राजवज ब्राह्मणो के श्रेष्ठत्व के विरुद्ध लडे। बेन ने यज्ञ और ब्राह्मणों की दक्षिणा 
का बिरोध किया। ब्राह्मणो के कर माफ थे यह रियायत हँहय और वैतह॒व्य राजाओं ने रह 
कर दी।* उन्होने ब्राह्णणो की गौओ की जबर्दस्ती कुर्की कर ली। परशुराम ने ब्राह्मणो के 
इस अधिकार के लिए सगठित युद्ध किया। अत में ब्राह्मण कुल, राजकुल, राजसस्था और 
पुरोहित महत्त्व आदि भंगड़ो का निर्णय महाभारत सग्राम में ही हुआ। उससे क्षत्रिय वर्ग नष्ट 
हो गया और ब्राह्मण का स्थान समाज में फिर दृढ़बद्ध हुआ। परन्तु इसी बीच क्षत्रियों ने 
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एक और दृढ़ कदम बढाया और उपनिषदो के रूप में ब्रह्मतत्व स्थापित कर उस ब्रह्म ज्ञान से 
ब्राह्मणों को वचित करने की भरपूर चेष्टा की। इस ब्रह्मवाद ने कमंकाण्ड और यज्ञ सस्था को 
दुर्बंठ कर दिया। उसमे जीर्ण होने के लक्षण व्यक्त होने लगे। यज्ञ धर्म का निर्वाह कठिन हो 
गया और वेराग्य, गम्भीर विचार, सदाचार, सत्य, अहिसा और अपरियग्रह के आधार पर 
अवेदिक घ॒र्म के सगठन होने लगे। 


शल्य 


डाक्टर ज़िलोकी नारायण दीत्षित, एम० ए०, पी-एच० डी० 

ज्न्‍्य' शब्द का अर्थ है अभाव वा 'तास्ति'। जिसका अस्तित्व नही है, जो वतंमान 
नही है, वही शून्य हैँ । जिसका अस्तित्व असार हूँ अथवा मूल्यहीन हैँ वही शून्य है । सन्‍्तो ने 
ससार में 'राम' और नाम' के अतिरिक्त सभी कुछ शून्य कहा है। तात्बिक दृष्टि से उनका 
तात्पर्य यही था कि ससार में सभी वस्तुए अविद्या माया से आवृत है| माया विनाशशील हे 
इसीलिए उससे आवृत बस्तु या व्यक्ति विनाशशील है । जिस दुष्टिकोण से उन्होंने ससार को 
देखा था वह प्रत्येक वस्तु में अस्थायित्व देखना था, प्रत्येक व्यक्ति में बिनाश के तत्व देखता 
था। वस्तुत इसी कारण उन्होंने $इस समस्त समसार को शून्य' कहा। समक्ष भवन खडा हूँ, 
प्रासाद वर्तमान है, उस पर चित्रकारी अकित है, आवश्यक सामग्री से सूसज्जित है, पायलो क 
मधुर सगीत की ध्वनि से भरा हुआ है पर सन्‍्तों ने उसे भी शून्य कहा । यही नही परत जिन्हे 
हम अचल कहते है, अटल समभते हे, उन्हें भी असार' और 'शून्य' कहा गया है। सन्‍्तो मे 
से प्राय सभी ने 'शून्य' शब्द का प्रयोग किया है और एक विशिष्ट अर्थ में । 

सन्‍तो का आविर्भाव बौद्धों की परम्परा में हुआ। कहना न होगा कि सन्‍्तो की 
विचारधारा पर बौद्धों की धार्मिक विचारधारा एवं चिन्तन की छाया स्पष्ट रूपेण परिलक्षित 
होती हैं | सन्‍तो ने बौद्धो की अनेक विचारधाराओं को यथाततथ्य ग्रहण कर लिया है । उसी प्रकार 
उन्होने बौद्धों के परम्परा से प्रशुक्त अनेकानेक झब्दों को भी यथातथ्य हू-ब-हू अपना लिया है। 
शून्य शब्द भी उन्हीं अनेक शब्दों में है जिसका जन्म वीढ्ों के द्वारा हो कर सन्‍्तों के शात 
साहित्य तक जीवित दुष्टिगत होता हूँ। शू' तथा 'नन्‍्य' अक्षरों से विनिर्भित शून्य! अपने बाह्य 
रूप में प्राय सभी द्वारा ग्रहीत हुआ पर उसकी आत्मा को प्रत्येक धारा अपनी इच्छानुसार 
अपने अभिप्राय के अनुकूल अपने वेग मे बहा ले गई। शून्य मितिइण ससार” सिद्धान्त को तो 
सभी ने स्वीकार किया पर शून्य किस प्रकार हुआ और किस प्रकार मान्य हूँ इसमें बाद- 
विवाद और मतभद हूँ। शून्य' के बाह्यावरण पर मतेक्‍्य रहा पर मतातर पडा जा कर “केन 
प्रकारेण” पर। 

शुन्य' शब्द हमारे धामिक साहित्य के लिए क्‍या सर्वधा अभिनव है ? नहीं। वह भाषा 
में अन्य शब्दों के साथ बना और प्रयुक्त हुआ । अन्तर यहाँ केवल प्रयोग मे है| वेदिक साहित्य 
में शून्य' का जिस दिशा मे प्रयोग हुआ है उससे कुछ भिन्न ही अर्थ म॑ प्रयोग हुआ बौद्ध धर्म में । 

प्‌ 


४२ सम्मेलन-पंत्रिका 


फिर महायान सम्प्रदाय मे जा कर शुन्य' शब्द एक “बाद” का वाहक बना और एक सिद्धान्त 
का जन्मदाता। महायान सम्प्रदाय में स्वत' 'शून्य' के नामकरण पर विद्वानो और विचारको का 
मत वेषम्य है। सिद्ध सम्प्रदायावलम्बी साधको ने इसका प्रयोग किया, नाथ सम्प्रदाय वालो ने 
भी किया पर दोनो क प्रयोगो में कुछ अन्तर रहा। वास्तव में शून्य' शब्द भारतीय साहित्य 
के अत्यधिक मनो रजक शब्दो मे से एक है। प्रत्येक सम्प्रदाय ने इसका प्रयोग भिन्न-भिन्न अर्थों में 
क्यो किया, इसका उत्तर तो कोई भाषा ज्ञास्त्री ही दे सकंगा। 

भगवान गौतम बुद्ध के सिद्धान्तों का पूर्ण परिपाक माध्यमिक मत के अनन्‍्तगेंत 
माना जाता है। इसी मत मे बुद्ध की शिक्षाओ के सिद्धान्तों की आत्मा भलकती हैं। 
नागार्जुन महायान सम्प्रदाय के अनन्य प्रसिद्ध आचार थे। उन्होने माध्यमिक मत की ताकिक 
विवेचना की। इस मत के जिन रिद्धान्तो की व्याख्या 'प्रज्ञापारमित सूत्रो' में हो चुकी थी, 
नागार्जुन ने उन्हीं की विवेचना और प्रसार के लिए माध्यमिक कारिका की रचना की। बुद्ध 
ने जीवन की दो चरम सीमाओं अखड तापस एवं भोग-विलासका त्याग कर मध्यस्थ मार्गे 
की शरण ग्रहण की इसी कारण इस सिद्धान्त का नामकरण मध्यम मार्ग” हुआ। तत्व विवेचन 
में शाशवतवाद तथा उच्छेदवाद के दोनों एकागी मतों का परिहार कर आपने “मध्यम मत” 
को ग्रहण किया। बुद्ध के ग्रतीत्य समुत्पाद' के सिद्धान्त को विकसित कर शून्यवाद की प्रतिष्ठा 
की गई। अत बुद्ध के द्वारा प्रतिपादित मध्यम मार्ग के दुढ पक्षपात्ती होने के कारण यह 
माध्यमिक' सज्ञा से अभिहित किया जाता हें तथा शून्य को परमार्थ मानने से 'शून्यवादी' 
कहा जाता है । माध्यमिक मार्ग के प्रचार एव प्रसार में नागार्जुन का बडा हाथ रहा। माध्यमिक 
कारिका की रचना कर के जहा एक ओर उन्होने अपनी ताकिक प्रतिभा, असाधारण पाण्डित्य 
का उदाहरण प्रस्तुत किया, वही दूसरी ओर जगत्‌ की सम्पूर्ण धारणाओ को तक॑ की कसौटी 
पर कस कर निसार उद्घोषित किया। विक्रम की द्वितीय शती में इन्ही कं विचारों को अधिक 
स्पष्ट करने के हेतु इन्ही के शिष्य आयंदेव ने एक ग्रन्थ की रचना की। तृतीय एवं चतुर्थ 
शताब्दी (विक्रमीय) में कोई बडा विद्वान्‌ नही हुआ, जो इस दिशा में (शून्यवाद के लिए) 
कुछ लिखता। पाचवी शताब्दी मे महायान सम्प्रदाय की विचारषारा के दूसरे अग 'घिज्ञानवाद' 
का प्राबल्य रहा। छठी शताब्दी में शून्यवाद का पुन विकास हुआ पर वह हुआ दक्षिण में । 
आचार्य भव्य ने उडीसा प्रान्त तथा आचार्य बुद्ध पालित ने बलमीर (गृजरात) प्रदेश में 
इसका प्रचार किया। यद्यपि ये दोनों ही आचार्य शृन्यवाद के ही प्रचारक थे, पर दोनो क दृष्टि- 
कोण में अन्तर था। बुद्धपालित के मतानुसार शुन्यता के व्याख्याथ॑ समस्त तक॑ व्यर्थ है। य 
शून्यता के ज्ञान का प्रसाधन प्रतिभा-वक्ष्‌ ही मानते थे। इसी कारण इनके द्वारा सम्पादित 
सम्प्रदाय माध्यमिक प्रासगिक नाम से विख्यात हुआ। आचार्य भव्य ने नागार्जुन प्रतिपादित 
विचारधारा माध्यमिक मत' को जनता में समझाने के लिए स्वतत्र एवं नवीन तर्कों की 


चून्य ई। 


सहायता ली। फलूत इनके सम्प्रदाय का नाम हुआ 'माध्यमिक स्वातन्त्रिक'। जनता पर इस 
प्रचार का अच्छा प्रभाव पडा। सप्तम शताब्दी (विक्रमीय) में आचाय॑ं चन्द्रकीति क॑ द्वारा 
धन्यवाद के सिद्धान्तों का चरम विकास हुआ। इन्होने अपने तर्कों के द्वारा आचार्य भव्य के 
तर्कों को निर्मूल सिद्ध कर दिया और इस प्रकार चीन, तिब्बत, मग्रोलिया आदि मे शृन्यवाद 
के सिद्धान्तों के साथ ही अपनी ख्याति को स्थायित्व प्रदान किया। आचार्य चन्द्रकीति के परचात्‌ 
शान्तिदेव का नाम उल्लेखनीय हैँ। इन्होने भी शून्यवाद के प्रचार के लिए तीन ग्रन्थों की रचना 
की । तिब्बत प्रदेश में वे अपनी ख्याति से आज भी जीवित है, यद्यपि उनके भौतिक शरीर को 
सप्तम शताब्दी में ही निर्वाण प्राप्त हो गया था। अष्टम शताब्दी में माध्यमिक स्वतत्र 
सम्प्रदाय के आचार्य श्ञान्तिरक्षित स्मरणीय है । इनका निर्वाण काल सन्‌ ७६२ ई० मान्य है। 
सन्‌ ७४९ ई० में तिब्बत के राजा क॑ निमन्त्रण पर वहाँ जा कर इन्होने वहाँ पर बडी लगन 
के साथ जनता में भगवान्‌ क दिद्धान्तों का प्रचार किया। इस प्रकार से अष्टम शतक तक 
बौद्ध धर्म मे शून्यवादी विचार कई धाराओ मे प्रवाहित हुआ। निम्नोकित स्केच से इसका 
सम्यक्‌ परिचय प्राप्त हो जाता है -- 


बोद्ध धर्म 





डाक ल पक स्यथप कक - 


होनयान महायान 





विज्ञानवाद शन्यबाव 


| 


साध्यसिक प्रासगिक साध्यसिक स्वातत्रिक 





सैद्धान्तिक दृष्टिकोण से शून्यवाद क सिद्धान्तो को कई विद्वानों एवं प्रचारकों ने जनता 
में प्रचारित किया। इन सिद्धान्तो की सूची निम्नलिखित हैँ -- 
क्रम सख्या सिद्धान्त 


शान मोमांसा 
सत्ता परीक्षा 
कारणवाद 
स्वभाव परोक्षा 
दठ्य परीक्षा 
जाति 


दी दी हे न रण ८० 


डंड सम्मेलन-पत्रिका 


७ संसर्ग विचार 
८ गति परीक्षा 
९. आत्म परीक्षा 
१०. कर्मफल परीक्षा 
११, ज्ञान परोक्षा 
१२ सत्ता मोमांसा 
१३. परमार्थ सत्य 
१४. व्यवहार की उपयोगिता 
शून्य! शब्द तथा शृन्यवाद को समझने के लिए इनका अत्यन्त सक्षिप्त विवरण 
आवश्यक प्रतीत होता हैं 
ज्ञान मीमांस! 


सर्वे प्रथम सिद्धान्त है ज्ञान मीमासा' का। नागार्जुन ने अपनी तक प्रतिभा के आधार 
पर यह सिद्ध किया कि यह जगत्‌ मायिव हैं। स्तप्न जगत्‌ के पदार्थों की भाँति ससार भी ति सार, 
निराधार और क्षणिक हूँ । ससार अभिद्ध सम्बन्धों का सम्रह मात्र है।इस ससार में 
सुख, दुख, गति, विराम, वनन्‍्ध और मोक्ष आदि समस्त धारणाएँ स्वप्तवत्‌ शून्य एव 
कल्पदा उद्भूत है । 
सत्ता परीक्षा 

इस के अन्तर्गत माध्यमिक आचाये इस निष्कर्ष पर पहुँचे कि समस्त सत्ता शून्य रूप 
है। प्रमाण एवं तक॑ मत्ता को प्रमाणित करने में असमर्थ है। भगवान्‌ बुद्ध का कथन “नहि चित्त 
चित्त पत्यति'” इस सिद्धान्त का समर्थक है। चित्त स्वय ही अपने को देखने मे स्वंथा असमर्थ है । 
तीक्षण असिधार दूसरी वस्तुओं को काटने में समर्थ है, स्वत अपने को नहीं।" ज्ञेय, ज्ञाता, 
ज्ञान भिन्न-»िन्न पदार्थ हे, एक नहीं। तीनो का त्रिस्वभाव होना सम्भव नहीं हैं। आयेंरत्न 
चूइसूत्र की उक्ति इस सम्बन्ध में उत्लेखनीय हैँ । चित्त का विकास, उसकी उत्पत्ति आलम्बन 
के अभाव में सम्भव नहीं हूँ । चित्त आलम्बन मे न भिन्न है, और न अभिन्न । तलवार से कही 
तलवार काटी जा सकती हैं ? 
कारणवाद 

दार्शनिको एव वेज्ञानिकों का दृढ़ विश्वास है कि जगत का सचालन कार्य-कारण नियम 
के आधार पर होता है, पर इस बात का श्रेय नागार्जुन को है कि उन्होंने तर्क के आधार पर 
इसको नि सार सिद्ध कर दिया। कार्य-कारण की स्वतन्त्र रूपेण कल्पना निराधार है। कोई 


१ बौद्ध दर्शन, बल्देव उपाध्याय, पृष्ठ ३१२, ३१३ 


शून्य डणु 


भी पदार्थ कार्य एव कारण से भिन्न नही माना जा सकता है। नागार्जुन ने सिद्ध किया कि पदार्थ 
न तो स्वत उत्पन्न होते हे और न दूसरों की सहायता से उत्पन्न होते हे । 


स्वभाव परीक्षा 

ससार के समस्त पदार्थ किसी द्वेतु से उत्पन्न होते हे। अत उन्हें स्वतन्त्र सत्तावान्‌ नही 
सिद्ध किया जा सकता है। आलम्बन के हटते ही अवलम्बित पदार्थ स्वत विनष्ट हो जाता है। 
अतएव ससार में किसी पदार्थ की स्वतन्त्र सत्ता कल्पना मात्र हैं। 


द्रव्य परीक्षा 

सामान्यतया जगत में द्रव्य की सत्ता मात्र हैं पर परीक्षोपरान्त वह कत्पना मात्र रह 
जाती है। नागार्जुन ने द्रव्य के पारमार्थिक रूप का निर्षध करके भी व्यावहारिक रूप का अपलाभ 
नही किया है। 


जाति 

जाति का रूण, आकार क्‍या है ? क्‍या यह उन पदार्थों से पृथक्‌ है जिनमे इसके निवास 
की कत्पना हें? नर्को पर नागार्जुन ने इसे शून्य सिद्ध किया, सत्ताहीन और निराधार माना | 
संसग विचार 

ससार सम्बन्ध का समुदाय माना गया हूँ। पर यह ससर्ग का सम्बन्ध असत्य है। अत 
जगत्‌ की कल्पना निर्मल हूँ । 
गति परीक्षा 

माध्यमिक परीक्षा के द्वितीय प्रकरण में नागार्जुन ने लोक प्रचलित गति या गन 
क्रिया की तीत्र आलोचना की। उनके अनुसार गति और स्थिति दोनो ही मायिक हूँ। 
आत्म परीक्षा 

उक्त ग्रन्थ के १८वे प्रकरण में लेखक ने आत्म परीक्षा पर विचार किया हूँ। 
अभी जो द्रव्य की कल्पना समभझाई गई है उससे स्पष्ट होगा कि गण समुच्चय के अतिरिक्त 
उसकी स्वतन्त्र सत्ता नहीं हैं। इसी नियम का प्रयोग कर हम कह सकते हे कि मानस व्यापारो 
के अतिरिक्त आत्मा नामक पदार्थ की पुथक्‌ सत्ता नही हैं। नागार्जुन की विशाल समीक्षा का 
सार प्रस्तुत इलोक है -- 


जाहमेत्यपि प्रशापित मनात्मेत्यपि देशितम्‌ । 
बुद्ध नात्मा न चानात्मा कद्चिदित्यपि देशितम्‌ ॥ 
(मा० का० १८६) 


है सम्मेलन-पत्रिका 
कमेफल परीज्ञा 


कृत कम का फल अवदय प्राप्त होता है, यह लोक विश्वास हैं! पर कर्मेफल के इस 
सिद्धान्त की नागार्जुन ने बडी निन्‍दा की है । उन्होने कहा है कि आवश्यक नही है कि कर्म का फल 
प्राप्त ही हो। नागार्जुन के शब्दों में -- 


फलेघ्सति न मोक्षाय न ॒स्वर्गायोपपद्चते । 
सार्ग: सर्वक्रषियाणा च नेरथंक प्रसज्जते ॥ 


ज्ञान परीक्षा 


ज्ञान का स्वरूप बडा ही विवाद पूर्ण है। दर्शन, श्रवण, प्नाण, रसन, स्पर्श और मन ये 
६ इन्द्रिया हे । विषयो का प्रत्यक्ष ज्ञान इन्द्रियों के साधन से होता है । पर यह सत्य नही है, आभास 
मात्र हैं जो निरा निराधार है। साधारण दृष्टि से चाहे वे सत्य प्रतीत हो पर तथ्य तो प्रतिकूल 
है। नागार्जुन की तर्क समीक्षा का यही प्रतिफल है कि शून्य ही एक मात्र सत्ता है, जगत प्रति- 
बिम्बवत्‌ क्षणिक हैं। 


परमाथ सत्य 


वस्तु का वास्तविक स्वरूप ही सत्य है, परमार्थ है। वस्तु को यथार्थ रूप मे देखने 
वालो का सत्य सावृतिक सत्य से सिद्धान्तत भिन्न हैं। वास्तव में परमार्थ है समस्त धर्मो की 
नि स्वभावता | समार के सभी प्रतीत्यसम्त्पन्न पदार्थों की स्वभावहीनता ही परमार्थ का स्वरूप 
हैं। हेतु प्रत्यक्ष से समुत्पन्न होने के कारण उसका कोई विशिष्ट रूप नहीं है। निर्वाण ही 
परमार्थ सत्य हैं, परमार्थ सत्य मौन रूप है। 


व्यवहार की उपयोगिता 


व्यवहार के आश्रय के अभाव में परमार्थ का उपदेश सम्भव नहीं है और परमार्थ के 
बिता निर्वाण असम्भव हे। नागार्जुन के शब्दों मे -- 


व्यवहारसनाशित्य परमसार्थों न देइयते । 
परमार्थक नागम्य निर्वाण नाधिगम्पते ॥ 


इस प्रकार माध्यमिक प्रासगिक' के प्रतिपादक नागार्जुन ने इन उपर्युक्त सिद्धान्तो के 
आधार पर तके के द्वारा जगत्‌ के सभी तत्वों को नि सार, शून्य निर्धारित किया। नागाजुन 
द्वारा ताकिक दृष्टि से शून्य सिद्ध होने वाले इन सिद्धान्तों का चित्र इस प्रकार से होगा --- 








शून्य ४७ 
बोद् घर्म 
न न न । 
हीनयान कम 
५ | 
विज्ञानबाद शुन्यवाद 
रत रपट बल । 
माध्यमिक प्रासगिक माध्यमिक स्वातंत्रिक 





| | | | 


॥७।२४:४॥/६७२--- 
॥8२:४-७४ -- 
॥0।20-४2/8 -- 


शून्यवाद 
यही परमार्थ सत्य ही 'गून्य' नाम से अभिहित हुआ। शून्य' शब्द के आधार पर इस 

वाद का निर्माण हुआ | शृत्यवाद के इस तात्विक स्परूप के निरूपण में विचारकों का बडा मत- 
वेषम्य है । हीनयानी आचार्य एवं ब्राह्मण जैन विद्वानों ने शून्य शब्द का अभिप्राय सत्ता का निषेध 
या अभाव किया। माध्यमिक आचार्यों के ग्रन्थों में शून्य का अर्थ 'नास्ति! या अभाव' नही सिद्ध 
होता है। नागार्जुन ने झून्य की व्याख्या शून्याशून्य' कह कर की, अर्थात्‌ यह शून्य भी नहीं हैँ 
और अशून्य भी नही है फिर भी इसे शून्य भी नहीं कह सकते है और अशून्य भी नहीं कह सकते 
है। शून्य शब्द का प्रयोग इसी भाव को ज्ञापित करने के लिए होता रहा है। नागार्जन के 
शब्दों में --- 

धुन्यसिति न वक्‍तव्य शून्यभिति वा भंचेत्‌ । 

उभय नोभयं नेव प्रक्माप्यर्थ तु कथ्यते ॥ 


इस प्रकार से स्पष्ट है कि महायान सम्प्रदाय के साधना एवं चिन्तन पक्ष में शून्य के 
विषय मे अनेक महत्वपूर्ण परिवर्दधन और परिवतंन हुये । वज्ञयान के विचारको की कृपा से शून्य- 
वाद ही ससार का सारतत्व' निर्द्धारित हुआ। शून्य' शून्य न रह गया वरन्‌ माया के अतिरिक्त 
ससार में जो भी है उसे 'शून्य' सज्ञा दी गई | यहा तक कि ससार के सभी देवी-देवताओ की कल्पना 


८ सम्मेलस-पत्रिका 


विनष्ट हो गई और रह गया केवल 'बून्य'। इस सम्बन्ध मे श्री क्षितिमोहन सेन का यह कथन 
पठनीय है-- 

“शहायान शायनाय शून्य तत्वाटि ऋश नाना भाव झूखे ओ ऐदवर्य भारिया उठिते 
लागिल। करें माध्यमिक मतवादे बुद्ध, धर्म, ईइवर, शवाई शून्य होइपा उठिलेन | बज्पान 
योगाचार प्रभृति सतवादी देर कृपया शून्यई क्रम्े होइया दांडाइल विदबेर मूलत्तत्व | शून्य 
छाडा बिश्ब जगत्‌ देव देवी प्रभुति कि छई किछ नय शबई साया ।” (दारू,पृ० १७९) 

इन्हीं मतवादियों की विचारधारा से प्रभावित होने के कारण हिन्दी के सिद्ध कवियों 
के उपदेशो में एक मात्र शुन्य' का ही गुण गान उपलब्ध होता हैं । शून्य' उस अवस्था का द्योतक 
हैं जहा द्ेत भावना विनष्ट हो जाती हैं और सन्‌, चित, आनन्द की अनुभूति साधक को होते 
लगती है | यह शृन्य' शरीर, मन एब प्रज्ञा की पहुच के ऊपर है। सिद्धों में यही शून्य! 'परमतत्त्व” 
है, यही 'परमसुख्' है। यही शुन्य उनकी साधना का चरम लक्ष्य था | बोद्धधर्म की परम्परा में 
होने के कारण ही इन सिद्धानीश्वरवादियों ने इस परम सुख नब्रह्मानन्द” की कल्पना नहीं की। 

नाथ सम्प्रदाय में शून्य शब्द का बद्या प्रयोग हुआ है। सब प्रथम 'गोरख बोध' में गोरख 

नाथ ओर मस्स्येद्धताथ के वार्तालाप में शन्‍्य जब्द का प्रयोग देखिये -- 


गोरख कुण बोल कुण सोब, 
कुण रूप में साया जोबे, 
कुण रूप में जुगजग रहे ? 
सथ्गुरु होह सो पूछे कहे । 
सछदर वाब्व बोले सुरति सोबे। 
गोरख कुणि सनि उत्पन्ना, 
सुमि सूनि गुरि बुभाई, 
कुण सुनर्मे रहा समाई ? 
मछन्दर सहजेन सूुतनि उत्पन्ना, 
सगि सुनि सतगरु ब॒काई, 
अजित सुनि सें रहा समाई। 
स्पष्ट हैँ कि सहज में अजित आत्मा ही शून्य में लीन हो जाती हूँ । गोरखनाथ के काव्य 
में शून्य' शब्द खूब प्रयुक्त हुआ है। उदाहरणार्थ कुछ पक्तिया यहा उद्धृत हे -- 
बसतो न सुल्य सुन्य त बसतो अयम अगोचर ऐसा । 


यगन सिषर माह बालक बोल ताका तावधर हुगे कंसा ॥ 
(गोरखबानी पु० १) 


वेममपष्चि!पीक/- डर 


सत मत में शून्य' विध्यक/घारजेः कँघूर्न: एक नवीन और महत्वपूर्ण परिवर्तन हुआ। 
ऊपर के विवेचन से हम इस निष्कर्ष पर पहुंचे कि नाथ सम्प्रदाय में 'शून्य' का सकेत ईश्वर की 
ओर है. पर सत मत में इस घारणा मे और भी विकास हुआ। सत मत मे शून्य शब्द का प्रयोग 
निर्गण सर्वात्मा के लिए भी हुआ है और सहस्न दल कमर' के लिए भो। सम्भवत इसलिए 
कि ब्रह्म के निवास स्थान की कल्पना योगियो ने सहक्न दल कमल में की है और 'ब्रह्म' शून्य है 
इसलिए उसका निवास स्थान भी 'शृन्य' ही है । ब्रह्मरन्ध्र का छिद्र शून्यांकार होता है । इसी शून्या- 
कार मे कूडलिनी का सयोग होता है। ब्रह्म]ै का वास स्थान यही माना जाता हैं। साधक एवं योगी 
इस रन्ध्र का ज्ञान प्राप्त करना चाहते हे । इसी शून्याकार के छ द्वार हे जिन्हे कुडलिनी के 
अतिरिक्त और कोई भी नहीं खोल सकता हैं। इसी की साधना में योगी रत रहते है । डाक्टर 
रामकूुमार वर्मा ने सतमत मे शून्य के विकास के विषय मे लिखा हैे-- इसी शून्य” को कबीर ने 
आगे चल कर सहस्र दल कमल का शुन्य' माना है जहा अनहृद नांद की सृष्टि होती हैं और 
ईश्वर की ज्योति के दर्णन होते हैं ।” (हिल्दी साहित्य का आलोचनात्मक इतिहास, 
द्वितीय सस्करण, प्‌ ० १५३) परन्तु सन्‍्तो का काष्य इस बात का प्रमाण है कि उन्होने 
शून्य को दोनों ढ्ली अर्थो मं ग्रहण क्या, केवल सहस्न॒ दऊू कमल के अर्थ मे नही जैसा 
कि डाक्टर वर्मा का मत है। इस विषय पर सन्‍्तों की कुछ बातिया विचारणीय एवं 
अध्ययनीय हूं । 


ऊपर उल्लेख हो चुका है कि सन्‍्तों ने शून्य शब्द का प्रयोग दो अर्थो ब्रह्म! एवं 'शतदल 
कमल' म किया है। इस शब्द का प्रयोग कबीर, दादू, नानक, मलक, गरीबदास, धरनीदास, 
रैदास, यारी साहब चरनदास, दूलनदास आदि सभी सन्‍्तो ने अपने काव्य में किया हैं। शून्य 
शब्द का प्रयोग 'सहस्न दल कमल' के अर्थ में करने वालो मे विशेष हूपेण उल्लेखनीय हे कबीर 
दास, चरनदास, धरनीदास, भीखा, तुलसी- साहब, रैदास और धनी धमेंदास एवं यारी साहब, 
गरीबदास, धरनीदास, भीखा, दयाबाई, सहजोबाई, पलटू साहब, तुलसी साहब आदि 
उन सन्‍्तों में उल्लेखनीय हे, जिनके शून्य शब्द से निर्गुण सर्वात्मा की ओर सकेत मिलता हैं। 
प्रथम वर्ग के इन मतवादियों ने 'सुन्न गढ़”, 'सुन्‍्न महल” “सुन्‍न्न मंडल, तथा “सुत्न 
बस्ती” में विचरण करने का उल्लेख भी किया हैं और इन्ही मे से कतिपय सम्तो ने “सुन्न 
सरोबर” में स्नान करने का वर्णन भी किया हें। 


अन्य साधको की अपेक्षा 'सुन्‍्न सिखर' और सुन्‍न गढ' में प्रवेश पाने के लिए कबीर अधिक 
उत्सुक एव ब्यग्र प्रतीत होते हे । ऐसा ज्ञात होता है कि कबीर को उस शिखर पर अधिकार प्राप्त 
था। वे उस दिव्य प्रदेश की काकी पा चुके थे और वहा के अक्षय सुख का भी अनुभव कर चुके 
थे। इसीलिए वे टन्टे-बन्टे मे मस्त, बाह्याडम्बरों में सलग्न साधको को सुन्‍्न गढ़” पर विजय 


हि 


० सम्मेलन-पत्रिका 


प्राप्त करने अथवा सुन्‍न मडल मे प्रवेश करने एवं उद्योगशील होने के लिए उपदेश देते है। * 
सुन्‍्न मडल' में प्रवेश पाते ही अनहद नाद की माघुयं से ओतप्रोत सगीतात्मक ध्वनि प्रतिश्रुत 
होने लगी। मोह और अज्ञान का प्रकाश तिरोभूत हो गया, दिव्य प्रकाश से जीवन आलोकित 


हो गया और दीनदयाल के दर्शन हुये । * इसी प्रकार स्थान-स्थान पर साखियो में कबीर ने 'सुन्न 
महल' मे नौबत, किगरी एवं सितार आदि वाद्यो के ध्वनित होने का और उनके अनुभव का 


उल्लेख किया है। गरीबदास ने सुन्न सिखर' में हस के विश्वाम * एवं 'सुन्न सरोवर' में हस के 
स्नान ४ करने का वर्णन किया है। इसी प्रकार गरीबदास ने 'सुन्न बस्ती, " 'सुन्‍्न मडल,' ९ 
'सुन्न सरोवर, » 'सुन्न सिखर गढ' * आदि का वर्णन किया है जहा शब्दातीत ब्रह्म का निवास 
स्थान है ।* गरीब दास ने सुन सरोवर में स्नान करने १० और सुन्न महलमे प्रवेश के लिए? १ 
साधन करने का अनेक बार उपदेश दिया हैं। कबीर एव गरीबदास की भाति ही सुन्न सरोवर, एव 
सुन्‍न महल के लिए साधको को प्रयत्नशील रहने के लिए सचेष्ट करनेवालो मे चरनदास, १ * 
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१ रोम रोम दीपक भया प्रकटों दीनदयाल । स० वा० स०, भाग १, प्‌ृ० ८ 
२ सुप्न मडल में घर किया बाज सबद रसाल । 
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पु 


उल्लेखनीय है । धनी धर्मदास ने तो एक स्थान पर * सुन्न महल से अमृत की वर्षा का हवाछा 
दे कर सतो को उसी में नहाने के लिए उपदेश किया है -- 


सुन्न महल से अमृत बरसे । प्रेम अनन्व ले साथ नहाय ॥ 
खुली किवरिया मिटी अंधरिया । धन सतगुरु जिन दिमा हे लखाय ॥ 


और यारी साहब ने सुन्न (सहन दल कमल) को अन्य सन्‍्तो की भात्ति बडे स्पष्ट दन्दो 
में 'मालिक' के निवास का स्थान बताया हैं -- 


सु्न के मुकाम सें बेचून को निसातों हे । 
जिकिर रूह सोई अनहद बानो हूँ ७ 
(स० वा० स०, भाग २, पृ० १४५) 


शून्य शब्द से ब्रह्य की ओर सकेत करने वालो की सूची ऊपर दी जा चुकी है। कथन 
के समर्थन मे कतिपय साखिया यहा उदाहरणार्थ उद्धुत की जाती हूँ -- 


गरीबदास 
सुनझ्च विदेसी मिल गया छत्र मुकट, है सोस। 
(बानी, १० ११) 
सुक्न सनेही रम रहा दिल अन्दर दोवार। 
(बानो, पृ० २०) 
धरनीदास 
सर्व सुल्न के सूुझ्न एक, दूसरों जनि राख। 
(बानो, १० ३५) 
भीखा 


बहतो सुन्न निरन्तर घुधुकत, तिज आतम्र बरसाई। 
(बानो, पु० ३२ तथा देखिये पु० ४१, ४२, स० बा० भाग १, १० २१३) 


इस प्रकार प्रत्येक विचार धारा मे उसके मतवादियों की कृपा से 'शून्य' शब्द का अर्थ 
बदलता गया। आज शून्य का अर्थ नितान्त भिन्न अर्थ मे ग्रहण किया जाता है। 


१. स० बा० संग्रह, भाग २ पु० ४२ 


झाज का गुजराती साहित्य 
श्री जगदीश गुप्त 


[ गताक से आगे ] 


काव्य 

गुजराती कविता की नव चेतना का आरम्भ नंद यग (१८३३-१८८६ ई०) से होता 
है। पहले कहा जा चुका है कि हिन्दी मे जो स्थान हरिश्चन्द्र का हे गुजराती मे वही नमंदादकर 
का । नर्मंद का व्यक्तित्व अनेक दिशाओ में प्रकट हुआ जो उनकी रचनाओ नर्म-गद्य, नर्म-कोश, 
नमं-कथाकोश और नर्म-कविता से स्पष्ट हें । वह कंवल कवि ही नहीं थे परन्तु काव्य में 
उनका स्थान विशेष रूप से आदरणीय हैं। लगभग सभी नवीन विषयों पर उन्होंने काव्य- 
रचना की। प्रकृति और स्वदेश क प्रति वे मुख्यतया जागरूक थे | महाकाव्य और महाछदो के 
स्वप्नदर्शी नर्मद का व्यक्तित्व गुजराती साहित्य में अद्वितीय हैं। उनकी उम्र लेखनी और 
ऋन्‍्तिकारी भावनाओं ने पर्याप्त रूप से प्रभावित किया। वे म्वततन्नता को पुकार कर 
कह उठे-- 


ओ स्वतन्त्रता जनदेवि ! रूठि गई वयाह 
तु बिना प्राणि नव जिवे । 
और बलि-पथ के राही को उत्साह दिलाते हुए लिख गये -- 
कट झट चालो जो 
समरांगणमा जो, रंगसचावता जो, 
उत्साहे उत्साहे । 
शुभ स्वतन्त्रता ने गाने, 
उर प्रफुल्ल करी अभिमाने समरागणवाने धाये 
सुभट सह उत्साहे उत्साहे । 
दूसरा प्रभावशाली व्यक्तित्व दलपतराय (१८२०-१८९८ ई०) का है। इनका ध्यान 
पिगल शास्त्र की ओर अधिक आक्ृप्ट हुआ और 'दलूपत पिगल' की रचना हुई । छद-रचना पर 
इन्होने पर्याप्त प्रभुत्व भी पा लिया और सासारिक जीवन की तमाम प्रवृत्तियों को अपने काव्य 
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का विषय बनाया। हरिऔध की तरह इन्होंने ससस्‍्क्ृत वृत्तो का प्रयोग किया । यथा 
शार्दूल विक्रीडित -- 

हे प्यारा हरि हूँ हमेशा हृठ थी फूड्यों फुड़ा कर्मसा । 

पासी दंड पवित्र पाँच प्गलां धर्या' नहीं घ॒र्म सां ॥ 

पापी साथ 'प्रपंच पाप पड़मां भूल्यों भम्यों भवे । 

तारे साथ अनाथ नाथ मुजने ले हाथ भाली हुवे ॥। 

इसी प्रकार अन्य कवियों ने भी संस्कृत ब॒त्तो में रचना की। एक छद में तो हरिऔध 

के प्रियप्रवास की भलक आ जाती हैं -- 

धीसे धोमे ध्वनन मधुरे वेण-सरे छबाता। 

केकोत्कंठा थनथननता मोर पिच्छे स॒ुहाता॥ 

सोनेरी क॑ धरि उपरनो बोजब्ठी सामत्ाओं। 

काना आव्या हजी य हठिला मोठडा मेहूला ओे ॥ 


नमेद और दलपत दोनो ही कवियों का अनुकरण हुआ। नरंद की शैली में नवलूराम 
(१८३१६-१८८८ ई० ) ने मेघदूत, बाल-लग्न-बत्तीसी आदि की रचना की और दलपत की शैली 
में केशवराम हरिराम भट्ट (१८५१-१८९६ ई०) तथा भोलानाथ साराभाई (१८३३-१८८६ 
ई०) ने भजन और प्रार्थनाएँ लिखी | इस परम्परा मे और भी अनेक कवि हुये । 

इसी काल में पारसी गुजराती में 'मनमुख', मचेरजी, रुस्तम ईरानी, नाजुक आदि ने 
विभिन्न प्रकार की काव्य रचना की। खबरदार नामक कवि ने उमर खय्याम का अनुवाद 
किया --- 
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पृथ्वी पर प्याल छे ढाक्पुं आकादनु 
खदबदी रहे महीं सर्व प्राणी । 
पारसी बोली में 'नाजुक' साहब फर्माते है -- 
याद राख ! के मारो ते मोटो लोदाय, 
रद करवा सामथंबवान छे तारा दाज।! 
बाद में उर्दू की तरह ग्‌जराती में गजलो की भी रचना हुई । महागुजरात गककल मंडल' 
के ग्भलफा रो में शयदा, नसीम, सीरती, गनी, व्यास, चमकार, बेकार, आसी आदि तखल्लुस 
के कवि हैं । इस विषय के कुछ उदाहरण विशेष मनोरजक है -- 


पड सम्मेलन-पत्रिका 


हिन्दी नें य्रोपियन मेलाप जो॥। 
देशी तबला पर बिवेशों थाप जो ॥ 
मं न मं 
बधे वध नाच मुजराना भवाडा। 
सभा ठंडी पड़ो ईदईवर भजन नी ॥। 
मेंः जंध भ् 
घणी बेला सरलता ने समजातां वार लागे छे। 
कदिक समज्या छतां समज्या कहेतां बार लागे छे ॥ 
मे ञ मुंध 
अक ओछे जेमने हकरार थी बनतु न थी। 
अक हुं छू के मने इन्कार थी बनते न थी ॥ 
ञैः मेः मंः 
कोमवादी लीडरोनी पूछडा हनुमान सम । 
ज्या पसाडो त्यां हवे लफादहन भद्द जाई छे ॥॥ 


फारगी छदो का प्रचार गृजराती में अपेक्षाकृत कम है। बालाशकर, अमृत केदाव 
नायक, दीवाना, कान्‍त, मणिलाल नभ भाई, कलापी, सागर, देशसरी, ठककुर नारायण आदि 
सिद्धहस्त कवियों ने इन छदो का प्रयोग किया हैं। 

सस्कृृत-जागृति के कवियों में भीमराव भोलानाथ दिवेटिया (१८७५ ई० ), दौलतराम 
कृपाराम पण्ड्या (१८८७ ई०), गोवर्धन राम माधवराम तिपादी (१८८९ ई० ), मकरद 
(१८१३ ६०) तथा हरिहर्षद प्रूव (१८९५ ई०) प्रमुख हे । हिंदी मे जिस प्रकार गुप्त जी तथा 
हरिऔध जी का व्यक्तित्व काव्य के उत्तरोत्तर विकास में सहायक हुआ उसी प्रकार गुजराती में 
कवि नानालाल (१८७७ ई० ), नरसिह राव भोलानाथ दिवेटिया (१८५९-१९३७ ई०) तथा 
कानत मणिशकर रत्न जी भट्ट (१८६७-१९२३ ई०) इन तीन विभूतियों ने काव्य को अभिनव 
समृद्धि प्रदान की। गुजराती मे छायावाद जैसा कोई पृथक बाद नहीं प्राप्त होता अतएव 
म्रहादेवी, पत, प्रसाद और निराला का कार्य भी इन्ही तीन कवियों द्वारा हुआ। हिंदी मे जिसे 
गीति काव्य कहते हे, गुजराती मे उसकी सज्ञा उमरि काव्य है। नानालाल से इसका प्रारभ हुआ 
और नरमभिह राव तथा मणिशकर से पोषण मिला। अग्रेजी काव्य का प्रभाव दिवेटिया पर 
विशेष रूप से परिलक्षित होता है । कुसुममाला', 'हृदय वीणा' तथा नूपुर भकार' मे इन्होंने 
उभि मीत एवं दरकृति परक काव्य की रचना की, इसके साथ-साथ “बुद्ध चरित' आदि खण्ड 
काव्य और कथ्ाकाव्यों का भी सृजन किया। अंग्रेजी साहित्य के परिष्षीलन-स्वरूप भावगीत 
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और सस्कृत-साहित्य के परिशीलन स्वरूप भाषा गौरव और छद सौष्ठव की स्थापना हुई । 
उदाहरणार्थ नानालाल -- 


बनो वसन्‍्ते हजी कलके फूले 
रात उजाले नभकुज तारला 
अखंड वेण न थी बागती शमों। 
(वेणु-विहार ) 
नरसिहराव दिवेटिया -- 


फुसभो तो थथा म्लान वीणाना तार तटिया 
नुपुरे किकिणी सर्य बागे छे खोखरी हवा । 
रह्यो मात्र हुवे गृढ करुणारस तलेवड़े 
चले उरनी भूमि भीजांती सर्वदा रहे ॥। 
आवादध ने करुणगान विशेषभावे ।। 


मणिशकर भट्टू को 'पूर्वालाप' स्मरणीय रचना है। अर्वाचीन काव्य में भट्ट जी के द्वारा 
कलायूक्त आत्मपरक रचना का विकास हुआ। वृत्तयोजना और भाषा के स्खरूप मे इन्होने 
क्रान्ति की, निराला की तरह मुक्त छद और अतुकान्त काव्य का सृजन किया, जिसमे अर्था- 
नुसार ही यति और विराम चिन्ह प्रयुक्त किये गये । खण्डकाव्यों की भी रचना इन्होने की 
और स्थल-स्थल पर पुरानी और नई धाराओ का सम्मिश्रण भी। माधुर्य इनकी रचना का 
विशेष गृण है । सगीतात्मकता, कोमलता और भावों की सुकुमारता की दृष्टि से इनका स्थान 
गुजराती साहित्य मे अद्वितीय है। 

प्रेम भक्ति का कवि कलापी सीधी सादी भाषा मे तरुणाई की जो तरग ब्यक्त कर 
गया उसका भी अपना एक मूल्य है। कलापी में काव्य कौशल न हो पर लोकप्रियता तो उसे 
प्राप्त हुई। 

कवि नानालाल यद्यपि स्वामीनारायण सम्प्रदाय के थे परन्तु उनका काव्य साम्प्रदा- 
यिकता की सीमा से निरचय ही मुक्त है । भाव व्यजना और गीतात्मकता से ओतप्रोत इनके 
भावगीत ग्‌ जराती साहित्य की अमूल्य सम्पत्ति हे। शैली अलकृत, भकारमय और राग प्रधान 
तथा विचार सामाजिक स्वातशत्य के पक्ष से है । 


इस त्रयी के साथ ही बलवन्त राव क० ठाकुर (१८६९ ई०) का नाम भी आता है। 
देखने से पता नही चलता कि यह व्यक्तित्व इतना कवित्व पूर्ण होगा। भणकार” नामक अपनी 
कृति में इन्होने कविता को आधुनिक पथ पर चलाया है। 'म्हारा सॉनेट' और “गोपी हृदय 
ऋमश. अग्रेजी और धामभिक प्रभाव को व्यक्त करते हूँ। इन्होने अपनी रचनाओं में विचारों 
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को प्रधानता दी है। परिणामस्वरूप कुछ काव्य ज्ञास्त्रीय और कुछ दाशनिक हो गया है । अपनी 
रुचि के अनुकूल इन्होने पृथ्वी' नामक छद नवीन प्रकार से रच लिया। परिच्छेद बद रचना 
पद्धति, चितन-प्राधान्य, वस्तुस्पर्शी कल्पना-विहार और सादे प्रयोग करने की प्रवृत्ति इनक 
काव्य के मख्य लक्षण है। 

इसके उपरान्त कुछ काब्य चेतना लोकभाषा की ओर और कुछ सस्क्ृत मिश्र भाषा की 
ओर बढ़ी। एक ओर काव्य में गेयता अनावश्यक मानती गई और दूसरी ओर गेय काव्य मे प्रासो 
और छदो की जटिलता आई परन्तु यह विरोधात्मक स्थिति स्थायी सिद्ध न हुई। नवीन काव्य- 
धारा म्‌ृकक्‍्त हो कर बह रही हे । उसमे साम्प्रदायिकता से हीन धर्म को विज्ञाल रूप से समभने 
की क्षमता हैं और मध्यकाल की पौराणिकता की प्रतिक्रिया स्वरूप स्वततज्नता प्रियता है । विषयो 
की बहुलता और चितन तथा भावों का विस्तार भी शने -शने बढ़ रहा है। इस समय गजराती 
काव्य की प्रवृत्ति उमि गीतो और भावात्मकतामयी रचनाओं की ओर अधिक हूँ। हिन्दी 
साहित्य के प्रगतिवाद जैसा कोई आन्दोलन अभी काव्य क्षेत्र में प्रकट नहीं हुआ | इस दृष्टि से 
गुजराती काव्य की प्रगति अपेक्षाकृत कुछ कम प्रतीत होती है। वर्तमान कवियों में मुख्य हे 
सुन्दरम्‌, मंघाणी, गजेन्द्र, स्‍्नेहरव्मि, उमावाकर जोझी, नाथालाल दवे, शेष, भावेरी, स्वप्नस्थ 
आदि। मेघाणी लोकगीत और लोक साहित्य को ओर अधिक आढक्रेष्ट ह। उमाशकर जोशी का 
आधुनिक कवियो में विशिष्ट स्थान हूँ । इनकी विदव शान्ति, गगोत्री, निशीय, आतिथ्य, प्राचीना 
आदि रचनाएँ महत्वपूर्ण मानी जाती हूँ । 

गुजराती काव्य-रचना के इस नव उत्साह की वुछ मर्यादाएँ भी है। असफल प्रयोग 
अनेक मिलते है। काव्य के स्वरूप की परख सब कवियों में प्राप्त नहीं होती। कही-कही 
स्थूलता अधिक आ गई है। 

सूफी काव्य को मस्तरग का काव्य कहा जाता है। इस प्रकार के काव्य की ओर प्रवत्त 
होने वाले कवि हे बालाशकर, उल्लास राम, त्रिभुवन प्रेमशकर, मणिलाल नभुभाई, कलापी 
तथा सागर। इनकी रचनाओ में प्रेम की पीर के दर्शन होते हे । 

सुदरम्‌ ने नवीन कविता पर 'अर्वाचीन गुजराती कविता' नामक सुन्दर ग्रथ रचा है, 
जिसके तीन स्तवको में सारे गुजराती काव्य का दिग्दर्शन कराया गया हैँ। 


नाटक : १९०० ई० से पहले 


गुजरात में नाट्य प्राचीन काल से चला आया है। वसतोत्सब, यात्रोत्सतव तथा 
विजयोत्सव के अवसर पर इनका अभिनय होता था। “भवाई' सज्ञक लोकनाटय जनसमाज 
के मनोरजन का एकमात्र आधार था। नवीन युग के आगमन से इस भवाई का लोप होता जा 
रहा है। उसके स्थान पर अर्वाचीन पद्धति की रगभूमि प्रचलित होती जा रहो है। 
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नर्मद्र आद्य कविकी तरह आद्यनाटककार भी हुये। उनके नाटक राम जानकी दर्शन, 
द्रोषपदि दर्शन', 'बाल कृष्ण विजय', सारशाकृतल” तथा कृष्ण कुमारी' आदि सस्क्ृत और 
धामिक प्रभाव के अन्तगंत रचे गये हे। 

दलपतराम के दो नाटक 'मिथ्याभिमान' तथा 'लक्ष्मी' अत्यन्त प्रसिद्ध हुये । इनमे नाट्य 
तत्व के साथ-साथ मनोरजन की भरपूर सामग्री प्राप्त होती है। 

नवलराम लक्ष्मीराम पडा ने विवेचन के साथ ही नाटयरचना भी की । उनका 'धीरमती' 
नामक ऐतिहासिक नाटक अभिनेयता की दृष्टि से सदोष है। 'मटन्‌ भोपात्ठ” एक अन्य सुन्दर 
रूपान्तरित नाटघ कृति हैं। 

रणछोड भाई उदयराम युजराती रगभूमि के पिता माने जाते है। इनके जया कुमारी 
नो विजय' तथा ललिता दुख दर्शन” नाटक विशेष महत्वपूर्ण हे । अन्तिम नाटक गुजरात में 
सुधार लक्षी पहला दु खान्त (करुणान्त) नाटक हैँ । 

गणपतराम राजाराम ने लम्बी कविताओं और विस्तृत भाषणो से युक्त 'प्रताप' नामक 
वीर रस का नाटक रचा | मणिलाल नभुभाई द्विवेदी का 'कान्ता' नामक दु खान्त नाटक बाह्यत. 
सस्कृत नाटक परम्परा और अन्तर से शकक्‍्सपियर की ट्रैजिक भावना को व्यक्त करता है । 

इनके अतिरिक्त रगभूमि की दृष्टि से सफल नाटककारों में निम्नलिखित रचनाकार 
प्रसिद्ध है -+ 

काबराजी, वाघजी आशाराम ओभा, डाह्थाभाई घोछ॒शाजी, कवि नथुराम सुदर जी 
शुक्ल, मूलशकर मूलाणी, कवि चित्रकार फूलचद्र शाह तथा नृसिह विभाकर। 

१९०० ई० से प॒वे के अन्य प्रतिष्ठित नाटकों मे भीमराव दिवेटिया की देवलदेवी, कवि 
प्रेमानंद के तीन नाटक तपत्याख्यान, सत्यभामाख्यान तथा द्रोपदीहरण, दौलतराम पड़ा 
का अमरसब', हरीलाल ध्रूव का प्रह्लाद, ललिताशकर व्यास के हरिश्चन्द्र और करणघेलो, 
मणिशकर पडित के कलियुग न्याय दर्क्ष और लालबा, दुर्गानाथ दवे का सगीत कादबरी तथा 
गोवर्धनराम का क्षेमराज श्रने साध्वी नामक अधूरा नाटक मुख्य गिने जाते हे । 


नाटक : १९०० ई० के बाद 


बीसवी शती के पहले दो दशाब्दो मे कवि नातालाल तथा रमणभाई नीलूकठ ने नाट्य 
साहित्य की रचना मे गौरव पूर्ण स्थान प्राप्त गिया। रमणभाई की एकमात्र कृति “राई नो पर्वत' 
पुरोगामी गुजराती नाटकों की अपेक्षा अधिक परिष्कृत रचना है। यह नाटक गुजराती नाटब 
प्रगति का एक महत्वपूर्ण सीमाचिन्ह गिना जाता है। 
कवि नानालाल के नाटको मे काब्य तत्वकी प्रधानता है। वे क्लासिकल न हो कर रोमा- 
टिक है और कालिदास तथा दोक्सपियर की अपेक्षा शेली के प्रोमिथियस अनबाउण्ड तथा गेटे 
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के फाउस्ट से अधिक प्रभावित हें। इनके नाटकों मे जया अने जयत, इन्द्रकुमार, प्रेम कुज, 
गोपिका, पृण्यकन्या, जगत्प्रेरणा, राजधि भरत, सघमित्रा, जहाँगीर-नत््‌रजहाँ, अकबरशाह तथा 
विद्वगीता प्रमुख हे। विश्वगीता में ऐतिहासिक और काल्पनिक वस्तु का मिश्रण है। 

गत २५ वर्षों मे यूरोप की नाटक-शली में होने वाली क्रान्ति का सीधा असर यहाँ पडा । 
नाटक को कला और जीवन का सगम बनाया गया। नाट्थकारो की सख्या में वृद्धि हुई और 
नये-नये कलाविधान विकसित हुये। वस्तु में नवीनता आई। बलवन्त राव ठाकुर का उगती 
जुबानी तथा रमणलाल देसाई के शकित हृदय, सयुक्ता, अजनी एवं परि अने राजकुमार 
सफल नाटक हे। 

च॑द्रवदन मेहता ने रगभूमि और शिष्टता का ध्यान रखते हुए विभिन्न प्रकार के नाटक 
रचे। 'अखो' और 'नमेंद' दोनों चरित्र नाटक हे । 'सताकुकडी' तथा 'रमवडानी दुकान' बाल नाटक 
हैं। 'मूगी स्त्री', देउकानी पाचशेरी' तथा त्रियाराज्य' प्रहतन हे। संध्याकांल' और सीता 
ऐतिहासिक हे । आगगाडी' और 'नागाबाबा' यथार्थ जीवन की रचनाएं हे । 'आराधना' 
भावप्रधान प्रयोग है। 

मुशी ने लोपामुद्रा आदि पौराणिक आख्यानों पर नाटक रचे और अभिनेयता का 
ध्यान रक्खा। यशवतराव पड्चा विषय की नवीनता की ओर अधिक प्रवृत्त हुये । इनके 
सवादो मे भाषा चमत्कारिक हो गई है| 'पडदा पाछछ्', मदन मदिर', 'रसजीवन' आदि इनके 
प्रमुख नाटक है। 

कृष्णलाल श्रीधराणी ने कल्पना लालित्य और ध्वनि से युक्त नाटक रचे। वडलो, 
पीछा पलाश, पद्मिनी, मोरना इडा आदि इनकी रचनाएं हे। 

एकाकी नाटकों का विकास भी गृजराती साहित्य मे सूचारु रूप से हुआ। उमाशकर 
जोशी का 'सापनामारा' यथार्थ वस्तु पर आधारित एकाकियो का उत्तम सग्रह है। 

इन्दुलाल गाधी में सवादों का परिष्कृत रूप प्राप्त होता है । इनके 'नारायणी अने बीजा 
नाटको', गोमतीचक्र अने बीजा नाटको' आदि पाँच सग्रह प्रकाशित हो चुके हैं। 

प्राणजीवन पाठक के टैगोर और इब्सन की शैली में लिखे एकाकी नाटक “अनता अने 
बीजा एकाकी नाटको' में सग्रहीत है। 

वर्तमान नाटककारो मे प्रोफेसर खुशाल शाह, व्योमेशचद पाठक जी, लीलावती मुन्शी, 
हैसा मेहता, सजय, इन्दुलाल याज्ञिक, गजेन्द्र शकर पडच्चा, मेघाणी, रमण वकील, धूमकेतु, 
पुरुषोत्तम त्रीकमदास, घन सुखलाल महेता, गोविन्द भाई अमीन, भास्कर वहोरा, दुर्गेश शुक्ल 
तथा पृष्कर चदरवाकर के नाम अमग्नगण्य हें। 


नव॒ले कथा : उपन्यास 
प्रथम नवल कथा है “करण घेलो”। यह रचना अग्रेजी उपन्यासो के सदृधा रचना करने के 
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प्रयास का पहला फल है । इसके रचयिता हे नन्दशकर मेहता । १८६६ ई० में यह प्रकाशित 
हुई । इसकी शैली कथा की न हो कर निबन्ध जैसी लगती है । स्थान-स्थान पर ज्ञानचर्चा तथा 
शिक्षात्मक आख्यान दिये गये हे । अनेक पात्र पत्र का भी व्यवहार करते हे । सभाषण लबे-लबे 
हे । इतनी मर्यादाओ के बाद भी अपने समय में यह पर्याप्त लोकप्रिय हुई और इसका अनुकरण 
भी हुआ । 

इसके बाद अग्रेजी जासूसी कथाओ-उपन्यासो (ठगलावदा वार्ताओ) के अनुवाद और 
रूपान्तरो को एक बाढ़-सी आ गई। मध्यम कोटि के रचनाकार, जिनमें स्वतन्त्र उद्‌- 
भावना की शक्ति कम थी, अनुवाद की ओर प्रवृत्त हुये और अग्रेजी उपन्यासों का बोलबाला हो 
गया । रमणलाल देसाई के मत से इनमें सुरुचि का आग्रह नही था और न भाषा, कथा तथा 
शेलीकार के गुण ही। न॑ंसगिक उत्पादक शक्ति के कही दर्शन नहीं होते, केवल वार्ता की 
तरह वर्णन मिलता हैं । 

नदश्कर के समकालीन और मित्र महिपतराम नीलकठ की सास बहुनी लडाई' 
बहुत प्रसिद्ध रचना है। गुजराती में यह प्रथम लोक कथा (सासारिक कथा) है । यह १८- 
८६ ई० में प्रकाशित हुई । सारी रचना वर्णन प्रधान है । अप्रस्तुत अज्यों की अधिकता के कारण 
मूल कथा-सूत्र छिन्न-विच्छिन्न हो गया हे । 

'करण घेलो' के अनुकरण पर महिपतराम ने सघराजेसिग” तथा वन राज 
नावडो' की रचना की। इन ऐतिहासिक कथाओ में अतीत और वर्तमान का विचित्र 
मिश्रण है । 

अनतप्रसाद त्रिकमलाल कृत 'राणकदेवी' भी 'करण घेलो' के ही अनुकरण पर रची गई, 
परन्तु इस प्रकार की रचनाओ में यह सर्वोपरि है । 

हरगोविददास काटावाला कृत अधेरी नगरी नो गधव सेन' अनेतिहासिक किन्तु ऐतिहासि- 
कता भास वाली रचना हैं। 'रजवाडी उटग वार्ता' में इसकी गणना हैं । हाब्द- 
मडार का वजिस्तार, प्रान्त भेद परक कथन तथा ठेठ (हइलयदा) शब्दों का व्यवहार इसमे 
हुआ है । 
पारसीशाई वाताएं 

स्काट और टेलर रेनाल्‍ड्स की रचनाओ के अनुकरण पर अनेक रचनाए हुईं । इसमे 
पारसीयो की देन पर्याप्त है । पारसी, गुजराती, यूरोपीय जीवनाद्श, रीति-रिवाज और कला 
के सम्मिश्रण से ये कथाएं जितनी म्ृत्रिम प्रतीत होती है, उतनी ही विचित्र भी । जहागीर 
तालियार खाँ की कृतियाँ अपवाद स्वरूप हैँ । इनकी "मुद्रा अने कुलीन' महत्वपूर्ण रचना हैं । 
प्रकरण के आरभ में कविता की पक्तियाँ, वस्तु सासारिक और आधार सामयिक, सरस्वती 
चुन्द्र की भूमिका-सी हूं । 


ब० सम्मेलन-वत्रिका 
हिंद अने ब्रिटानिया 


यह स्वर्गीय इच्छाराम देसाई ने राजकीय सबध की निडर चर्चा करते हुए मीरजा मुसद 
अली बेग की लेखमाला के आधार पर लिखी है । सरस्वती चन्द्र के तीसरे तथा चौथे भाग में 
इन वार्ताओं का विस्तार हुआ है । 


सरस्वतीचन्द्र 

१८८७ और १९०१ ई० तक के १५ वर्षो में गोवद्धंनराम त्रिपाठी ने सरस्वतीचन्द्र 
के चार भाग प्रकट किये । इस रचना को आदर देते हुए स्वर्गीय आचार्य आनद शकर 
ध्रुव ने इसे सरस्वती चन्द्र पुराण' की सज्ञा दी । यह सामाजिक उपन्यास है । इसमे नवीन 
भावो का स्वागत किया गया है। यह इतनी विशाल रचना हूँ कि लगभग जीवन के सभी पक्ष 
इसमे आ गये हे ।॥ 

हिन्दी में जिस प्रकार स्वर्गीय देवकीनन्दन खत्री की 'चन्द्रकान्ता' विख्यात हुई उसी 

प्रकार गुजराती में यह रचना भी । पात्र-पात्र की मानव-सुलभ मर्यादा और उससे सरस्वती 
चन्द्र तथा कुम्‌द के धीरे-धीरे मुक्त होने का प्रयास अनेक सोपानो में व्यक्त है। साधना की 
कठिनाइया तथा प्रणय की आत्यन्तिक स्थिति का सफल चित्रण इस प्रथम नवल कथा की अ- 
साधारण सिद्धि है । इस देश की सास्कृतिक परम्परा के गुण-दोष, देश-काल की वर्तमान अवस्था, 
कर्तेव्य और भावना का हद तथा मानव स्वभाव का सूक्ष्म चित्रण उपस्थित करने मे गोवर्द्धन 
राम त्रिपाठी को अभूतपूर्व सफलता मिली । इनके बाद के किसी रचनाकार को इतना गौरव 
प्राप्त नही होता । 


गुलाबसिह 

लिंटन कृत भेनोनी के अनुकरण रूप में मणिलाल नभुभाई द्विवेदी ने गुलाबसिह की 
रचना की । यह रचना अध्यात्म प्रधान है । आचार्य प्लुव के अनुसार लेखक ने इससे प्रवृत्ति 
और निवृत्ति के महा प्रइन पर उदात्त और सजीव इईैली में चर्चा की हैँ । कथा वक्तव्य 
का साधन मात्र लगती हैं । घटनाएं असभव प्रतीत होती है। फिर भी इसमे पर्याप्त सूक्ष्म 
आलेखन है । 
भरद्गृंभदर 

सीधी अगभीर वार्ता की तरह स्वर्गीय रमणभाई की यह रचना अद्वितीय है | यह 
पात्र प्रधान उपन्यास है| मालव व्यवहार के वर्णन की एक नवीन दिशा का उदघाटन इसके 


द्वारा होता है। आड़बरी भाषा, कुरूढियो की निदा को लिये यह भद्गभद्र पात्र वाली रचना 
चिरजीव कृति बन गई है । 


आज का शृजराती साहित्य ३१ 


भोगीन्द्रराव की नवल कथाएं 

इनकी मुख्य कृतियाँ उषाकान्त, तरह आदि हे । इल्होंने प्रेरणा सरस्वतीचन्द्र से पाई । 
नई आकाक्षाएं, नई रस वृत्ति, नवीन भावनाएं इन सब का सुन्दर समन्वय इनकी रचनाओ मे 
है । इनकी मनोवृत्ति क्रान्तिकारी की न हो कर सुधारक की है । छोटे वाक्य, प्रचलित प्रयोग, 
नवीन-पुरातन का सघर्ष, भावुक नायक, सभासभ्य नायिकाएँ, समुचित सम्वाद इनके लक्षण है । 
इन्होंने अनेक अनुवाद भी किये। 


असृत केशव नायक और ठककुर नारायण 

विदेशी शिक्षा के घातक प्रभाव के प्रतिरोध मे प्रतिज्ञाबद् हो कर लिखने वालो में ये 
दोनो लेखक है । अ० के० नायक की 'एम० ए० पढाके क्यो मेरी मिट्टी खराब की” नामक 
रचना शिथिल परन्तु तीव्र और मनोरजक व्यग से युक्त हूँ । 

लोकधर्म, शिक्षा, स्वदेश-सेवा की विचारघाराए, यात्रा-लेखन तथा सम्वादी के वर्णन 
में नवीनता से कथाए सुन्दर हो गई हे । बधनो से मुक्ति इनका प्रधान स्वर है । ठक्क्र नारायण 
विसन जी ने बहुत से उपन्यास लिखे हे । इनमे ऐतिहासिक कथाए अनेक है । औपन्यासिक 
तत्वों की कमी के कारण ये रचनाए सदोष लगती हूँ । 


श्री क० मा० मुशी 

जिन्हे वास्तव में उपन्यास कहा जा सकता हैं, ऐसी मौलिक कलात्मक रचनाएँ 
श्री कन्हैयालाल माणिकलाल मुशञी द्वारा रची गईं । आधुनिक गुजराती उपन्यास के क्षेत्र में मुशी 
जी का व्यक्तित्व अद्वितीय हैं । इन्होने ड्यूमा के प्रभाव में आ कर तथा अपने गभीर इतिहास 
अध्ययन के आधार पर जिन ऐतिहासिक उपन्यासों की श्यूखला निर्मित की, वह अत्यन्त दृढ़ 
और प्रभावज्ाली है । जैसे बँगला उपन्यासकार शरच्चद्र सामाजिक उपन्यासकारों मे भारतवर्ष 
में अद्वितीय है, उसी प्रकार ऐतिहासिक उपन्यासकारो में श्री मुशी जी । 

वस्तु, पात्र-विधान, सवाद और वातावरण आदि कथा के सभी अग इनके उपन्यास्रों में 
विकसित रूप में प्राप्त होते है । दृढ़ रेखाओं से सजीव पात्रालेखन, नाटकीय कार्य वेग और 
जितनी शिष्ट उतनी ही स्वाभाविक भाषा हनकी मुख्य विशेषताएं हे । कुछ रचनाओ में सामा- 
जिक पक्ष भी इन्होने ग्रहण किया है और ऐसे पात्र भी सर्जित किये हे जो सामाजिक रूढ़ियो 
और कुरीतियो से विद्रोह करते है | परन्तु मुख्यत मुशी जी की प्रवृत्ति ऐतिहासिक उपन्यासों 
की रचना में ही अधिक है । गुजरात के सोलंकी युग की पृष्ठ भूमि को छे कर रची गई गुजरातनो 
नाथ, पाटणनी प्रभुता, जय सोमनाथ, महाराजाधिराज, पृथ्वीवल्लभ तथा बेरनी बसुलात 
इनकी मुख्य नवल कथाएँ हे । भगवान कौटिल्य पौराणिक और ऐतिहासिक दोनो दृष्टिकोणो 
से महत्वपूर्ण रचना है । हिन्दी में इनके लगभग सभी उपन्यास अनूदित हो चुके हे । 


६९ सम्धेलन-पत्रिका 


रमणलाल बसन्तलाल वेसाई 

किसी ने इन को 'ुगमूर्ति वार्ताकार' कह कर उचित ही किया है। युग के विविध 
प्ररन्न और मनोमथन के विविध प्रतिबिम्ब इनके उपन्यासो में प्राप्त होते हे। भावनाशौल 
युवक-पुवतियो की आश्ञास्पद जीवनी तथा विषम सामाजिक पृष्ठभूमि का आलेखन कर के प्रेम 
त्रिकोणों द्वारा कथा-प्रवाह में वेग, चितनशील प्रासादिक वर्णन तथा सुन्दर कटाक्षो द्वारा 
पाठओ के मन को इन्होने मृग्ध किया | लोकप्रियता में यह मुझी जी से कुछ कम ही हे । 
इनकी मुख्य रचनाए हे---कोकिला, स्नेहयज्ञ, दिव्यचक्षु तथा ग्रामलक्ष्मी। इनमे से अनेक 
हिन्दी मे अनुवादित हो चुकी हे । 


चुन्नीलाल बधमान शाह 

कर्मयोगी राजेश्वर, रूपमति, अकलवोर, तपोवन आदि के रचयिता चुन्नीलाल शाह 
की रचनाए लम्बी और प्राचीततामय हूँ । कर्मयोगी राजेश्वर अर्वाचीनता का स्पर्श रखती 
हुई सफल ऐतिहासिक रचना हूँ । 


भवेरचंद मेघाणी 

इस स्वाभाविक कलाकार की रचनाए कुछ स्वतन्त्रता और कुछ विदेशी प्रभाव को 
लिये हे । इनके सामाजिक और ऐतिहासिक दोनो प्रकार के उपन्यास मिलते है । 
चित्रात्मकता, कार्यवेग और उत्कटता इनकी वार्ताओं के मुख्य लक्षण हे । इनकी रचनाओं 
मे जीता-जागता सोरठ का चित्र मिल जाता हे । कुछ घटनाएं असभाव्य हे और कुछ 
परिस्थितिया अप्रतीतिकारक, फिर भी कथाएं मर्मस्पर्शी हे । इनकी मुख्य क्ृतियाँ हे सोरठ- 
तारा बह्ढेता पारभी वेविद्ञा, तुलसी क्यारों तथा अपराधी । 

इनके अतिरिक्‍त अन्य मुख्य उपन्यासकार सर्वश्रो गुणवतराय आचाय॑, पन्नालाल परेल, 
सोपान, दर्शक, चुन्नीलाल मडिया, ईग्वर पेटडीकर तथा विनोदिनी नीलकठ हैं । 


दृकी वार्ता : नवलिका ( कहानी ) 

हिन्दी की तरह यहाँ भी अंग्रेजी के प्रभाव से ही कहानी साहित्य का आविर्भाव और 
वकास | आ। सामयिक पत्रो के प्रकाशन के कारण इसकी उपयोगिता उत्तरोत्तर बढती गई। 
पहले केबल 'सुन्दरी सुबोध', ज्ञानसुधा' आदि पत्रिकाओं में अनुवादित कहानियाँ प्रकाशित 
होती थी, परन्तु बीसवी सदी के प्रारम्भ होते ही इस शेली को विशेष उत्तेजन मिला । पहले रच- 
नाकारो मे रणज़ीतराम मेहता तथा_ राममोहनराय जसवतराय ये दो व्यक्तित्व ही इस दिद्या 
में विशेष प्रवृत्त रहे । 

टूकी वार्ता के विज्येष लक्षणों से बृकत मलयानिल की गोवालणी पहली सफल रचना हैं । 
इसके बाद गत तीस वर्षो में सततोषकारक कहानी साहित्य की रचना हुई । 


आज का गुजराती साहित्य ६३ 


छू 


१९१८-२० ई० के लमभग मुशझी जी ने मारी कमा अने वीजी वालो” नामक कृति 
प्रसिद्ध की, जिसमे विशेषतया व्यक्तिजीवन और समाज-जीवन की विषमताओ को ले कर 
उपहास किया गया था । वह परिस्थिति की विभिन्नता से हास्य उत्पन्न करने का प्रयास था । 
मुशी जी ने गभीर कहानियां भी लिखी हे और कथा साहित्य के विकास मे पर्याप्त सहायता 
की है । बटु भाई उमरवाडिया तथा लीलावती मुशी ने भी कहानिया लिखी । 

जीवन की अनुभूति और अदृष्ट की सत्ता को व्यक्त करने बाली ह्विरेफ की वार्ताए गुज- 
राती साहित्य मे अनुकरणीय बनी रही । मानव स्वभाव की लगभग सभी प्रवृत्तियों का आले- 
खन इन्होने किया | इनकी सारी रचनाओ मे जीवन को विकाप्त पथ पर ले जाने का आग्रह 
और मानवीयता का सदेश हैँ । इन्होने अत्यन्त सरल, सादी शेली में रचना की, परन्तु प्रभा- 
विष्णुता अक्षुण्ण रही। 

गुजरात के सम्पूर्ण अर्वाचीन साहित्य पर गाधी जी के व्यक्तित्व का विशेष प्रभाव 
पडा । कहानी के क्षेत्र में यह प्रभाव धूमकेतु और मेघाणी में व्यक्त हुआ। 

कहानी में आवद्यक सूक्ष्मता, कलात्मक प्रारभ और अत, भाषा की सचोट भाव- 
प्रणता आदि को व्यक्त करने वाली ध्‌ मकेतु की रचनाओ ने अपना स्वतल्त्र मार्ग बनाया । 
तणाखा, मडक्ो, अवशेष प्रदीप आदि इनकी प्रसिद्ध रचनाए है । 

स्वर्गीय भवेरवद मेघाणी कहानियों में पात्रों और परिस्थितियों के शब्दचित्र उप- 
स्थित करने में अद्वितीय सिद्ध हुये । कलाकार की दृष्टि से धूभकेतु श्रेष्ठ हे, परन्तु चित्रण 
की दृष्टि से मेघाणी । मेघाणी की नवलिका तथा विलोपन आदि मुख्य कृतिया हे । 

अन्य सफल कहानीकार सर्वश्री रसिकलाल परिख, धनसुखलाल महेता, स्नेहरद्मि, 
रमणलाल देसाई, उमाशकर जोजी, सुन्दरम्‌, पन्नालाल पटेल, चुन्नीलाल शाह, किशनसिह 
चावडा, जयन्ती खत्री, वकुलेश, जयन्ती दलाल, चुन्नीलालू मडिया, गुलाबदास ब्रोकर तथा 
अद्योकह्दष हे । 


निबंध 


गूजराती में निबध रचना के आदि प्रवत्तंक नमंद और नवलराम हैँ । इनके पहले दल- 
पतराम ने १८४८ तथा १८५० ई० में 'भूतनिबन्ध' तथा 'ज्ञानिनिबध' नामक दो निबंध प्रका- 
शित किये थे, पर वे आधुनिक निबध की परिभाषा के अन्तर्गत नहीं आते । 

सादी शैली मे महिपततराम, धरमदास, हरगोविन्ददास तथा सस्क्ृतमय शैली मे मनसुख 


राम सूयराम, नर्मद-नवल के समकालीन थे । 
नमेद 


नंद के अनेक निबध मुख्यत दो प्रकार के हे-- (१) जोशपूर्ण उदबोधनकारी (सचोट 


द््४॑ सम्सेलन-पत्रिकां 


प्रभावशाली) तथा (२) शान्त, गभीर विचारपरक (सौम्य झेली, आदि से अत तक सम, 
शास्त्रीय ) । 
नबलराम 
इन्होने निबन्ध को ही अपने बिवेचन कार्य का माध्यम बनाया । गभीरता और आवेग 

होनता इनका गण हैं । 
मणीलाल 

इनके निबंध आदर्श रूप में ग्रहण किये जा सकते हूँ | इन्होने एक ओर नमंद की तरह 
आवेगपूर्ण शैली मे और दूसरी ओर चिसनपूर्ण गबेषणात्मक निबन्ध लिखे | इनमे विशदत्ता, 
शास्त्रीयता, विद्वत्ता, प्रौढि, सस्कारिता आदि गुण प्राप्त होते हे तथा हृदय-बुद्धि, विचार- 
उमि तथा शास्त्र और साहित्य का सुन्दर सयोग हैं । 


न० दिबेटिया 


इन्होने पुष्कल गद्य साहित्य का निर्माण किया, पर खडन-मडन परायण और 
प्रमाण मान रहित शैली के कारण इनके सुगथित निबंध कम मिलते है । कविता और दर्शन 
विषयक रचनाओ मे इनकी शैली रुचिर हो कर सुचारु निबन्ध-निर्माण में सहायक हुई । 


रमणभाई 
विचार सामथ्ये, शब्द प्रभुत्व, निरूपण पद्धति, कथन प्रवाह तथा निष्कर्ष की स्वा- 


भाविकता से ओतप्रोत इनके निबन्धों में व्यक्तित्व की स्पष्ट छाप हैं। इनके निबंध प्रवचन 
शैली में है । 
नानाभाई भट 


इन्होने धर्मपृत दृष्टि से उच्च कोटि के निबन्ध लिखे । 


नानालत्राल 

कवि-सहज काव्य गुण तथा पडित पृत्र सहज विद्बत्ता, शिष्टता, गौरव आदि से ओत- 
प्रोत इनके निबध कवि नानालाल की निबधकार के रूप में सफलता से प्रस्तुत करते हे । 
आनन्द शंकर घुव 


समर्थ विद्वान हो कर केवल निबन्धकार के रूप मे आचाय आर्नदशकर भव ही हैँ। इन्होन 
परम्परा प्राप्त रूप के निबंधो के उपरान्त साहित्यिक शिष्टता से पूर्ण राजकीय निबध, सपादकौय 
छेख सथा 'समंन' की तरह प्रवचनपरक निबंध भी लिखें । शास्त्र व्यूत्पन्न कुशाग्र बुद्धि, 
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अनेकदेशीय विज्ञाल विव्रत्ता तथा रसादई हृदय इन तोनो के सथोग से इनका व्यक्तित्व निमित 
हुआ था । इन्ही गूणो के कारण मिबधकारों में इनका अनोखा स्थान है । 


ब० क० ठाकुर 


इन के निबधो के विशेष गुण स्वतन्त्र दृष्टि, विचार प्रेरकता, सकुलता तथा अर्थघनता 
है । विचारतत्व की मौलिकता इनकी श्रेष्ठता का मुख्य आधार हू । भाषा ओजस्वी है । 


गांधीजी 

समस्त ग्‌जराती साहित्य के नवयुग में प्रवतंनकार महान्‌ विभति गाधी जी पत्रकार और 
निवधकार की दृष्टि से महत्वपूर्ण स्थान के अधिकारी हे । सादे, सशक्त, निराजबर और आत्म- 
बल देने वाले इनके निबध गुजराती साहित्य की अमूत्य निधि हे । 

इस यग के अन्य गणना पात्र निबंध छेखक हैँ उत्तमलाल त्रिवेदी, रणजीतराम बाबा 
भाई, चद्रशकर पड्या तथा अति सखशकर त्रिवेदी । 


काका कालेलकर 

विविध विषय, बहुल रचना, सुन्दर शैली, विचारो की स्पष्ट अभिव्यक्तित आदि बहुत सी 
विशेषताएं इनके साहित्य में मिलती हैं । मणिभाई को छोड कर समस्त गुजराती निबधकारों 
में काका जी अद्वितीय हैँ । 


मुन्शी 
मुख्यतया उपन्यासकार हो कर भी इन्होने अनेक निबन्ध लिखें। एकपक्षीय दलीलो 
का आग्रह तथा वकालत से अपने मत को पुष्टि यही इनकी विशेषता हूँ । 


किशोरलाल मशरूबाला 

जीवन के तात्विक मूल्यो, बद्धि की कसौटी पर कसे विचारों तथा क्वचित्‌ उपदेश- 
परक वक्‍तव्यों से युक्त इनके निबध एक वैज्ञानिक की तटस्थता से लिखे गये है । उनमें धामिक 
पुरुष की श्रेयस वाछना भी व्यक्त है । 


धूमकेतु तथा रतिलाल त्रिबेदी 
सबल शैलीकार घूमकेतु के निबध आवेगपूर्ण भावनात्मक शैली मे लिखे गये है । सस्कृत 
तथा अग्रेजी साहित्य के परिशीलन से पोषित रतिलाल त्रिवेदी के निबध प्रौढ, गभीर तथा 
चितन प्रधान हे । 
अन्य प्रमुख निबधकार सर्वेश्नी भटु भाई काटावाला, प्राण जीवन पाठक, रविशकर 
रावत्ठ, अबालाल पुराणी, जयसुखलाल मेहता, हरि नारायण आचार्य तथा सुरेश दीक्षित है । 
९ 


६६ सस्लेलन-पत्रिका 
विवेचन (आलोचना) 


गुजराती विवेचन-स्वरूप मुख्यतया अँग्रेजी काव्यशास्त्र की प्रेरणा से विकसित हुआ है । 
परिभाषाए सस्कृत से ली गई हे । अन्य अनेक प्रकार की साहित्यिक धाराओं की तरह इसका 
भी प्रारम्भ नर्मद के समय से हुआ । नमंद ने गद्य, पद्म और नाटक इन तीन विषयो में अपने 
विवेचनात्मक विचार व्यक्त किये । इनमें से कुछ उनकी मौलिक, कुछ सस्क्ृत के आधार पर 
और कुछ अँग्रेजी साहित्य के आधार पर रचनाएँ है । नमंद से पहले कविता विषयक निरूपण 
दलपतराम ने किया था । 


नवलराम 

नमंद और दलूपतराम दोनो के विचारों का सपम्रन्वय कर के शास्त्रीय पद्धति से विवे- 
चना प्रस्तुत करने वाले पहले व्यक्ति नवरूराम ही थे । एक विवेचक के लिए अपेक्षित गुण इनमे 
थे। 
नरसिह राब 


विवेचन के क्षेत्र मे नर्रसह राव का विशिष्ट स्थान है । अपनी दीर्घायु में इन्होंने 
अगाध पाडित्य प्राप्त कर लिया । सहृदयता और तटस्थता से साहित्य का जो विवेचन इन्होंने 
प्रस्तुत किया, वह अन्यत्र दुलंभ है । इन्होने दोषो का निर्भय हो कर विचार किया और गणों 
की मुक्त कण्ठ से प्रशसा की । मनोमुकुर के चार भाग, गुजराती भाषा और साहित्य, प्रेमा- 
नदना नाटकों वाली चर्चा और विविध पन्नों तथा ग्रथो की भूमिकाओं में इनकी विवेचन- 
प्रतिभा के दर्शन होते है । 


मणिलाल नभुभाई द्विवेदी 

अँग्रेजी का ज्ञान होते हुए इनका भुकाव अधिकतर सस्क्ृत की ओर ही था। अनेक 
स्थल पर काव्य शास्त्र मे इन्होने वेदान्त और योग के सिद्धान्तो का आधार लिया हूँ । 
रमणभाई 


इन्होने सस्कृत और अग्रेजी के आधार पर विवेचना लिखी | कविता और साहित्य 
के चार भागो में इनके लेख सग्रहीत है । उनमे प्रमाण, गुणवत्ता और वैविध्य ये तीनो ही गण 
प्राप्त हो जाते हे । 


गोबधनराम 


यह विवेचक की अपेक्षा चितनशील सर्जक ही अधिक थे । विवेचन मे शास्त्रीय विचारणा 
के अद्ग पर इन्होंने दृष्टिपात किया । 
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झाननद शंकर धभुष 

आचार्य प्रुव भी केवल विवेचक ही नहीं थे वरन्‌ चितक, विचारक और दार्शनिक भी 
थे। विवेचना के सिद्धान्तो में तत्वज्ञान के सिद्धान्तो को घटित कर के उनका समन्वय करने 
की प्रवृत्ति मणीलाल और गोवर्धनराम की तरह इनमे भी थी। 'वसत' नामक साहित्यिक मासिक 
पत्र में इनके विचार सम्पादक होने के नाते बराबर व्यक्त होते रहे । काव्य तत्व विचार, साहित्य 
विचार, दिग्दर्शन, विचारमाधुरी आदि ग्रथो का निर्माण इन्होने किया । 


बलवन्तराब क० ठाकुर 

इन्होने अर्थधन, अगेय और क्रमबद्ध पद्म रचना सबन्धी अपने सिद्धान्तों का विवेचन 
किया, अपनी काव्य प्रवृत्ति की व्याख्या की । लिरिक, कविता शिक्षण, अर्वाचीन गुजगती 
कविता, विविध व्याख्यानों, पचोतेर, भणकार और “माग सॉनेट' के प्रवेशको तथा प्रकीर्ण 
लेखो मे इनके विचार व्यक्त हे । 


तीन कवि विवेचक 

कान्‍्त, नानालाल और खबरदार ये तीनो मख्यतया तो कवि है, परन्तु इन्होने सौदर्य- 
परीक्षा की दृष्टि से कुछ विवेचन सामग्री भी प्रस्तुत की हैँ । नानालाल इन तीनो में इस 
दृष्टि से अधिक महत्वपूर्ण हे । 


कन्हैयालाल मा० मुन्शी 

ये मुख्यतया सर्जक हे और सर्जक की लाक्षणिक भावना तथा कल्पना से इन्होने विवे- 
चन किया हूँ । इनके विविध व्याख्यान, स्फुट लेख, थोडाक रसदर्शनो तथा 0०7४ & ॥8 
.8८7४:०7९ इनकी मुख्य विवेचनात्मक कृतिया हें । 


रामनारायण पाठक 

सर्जक होते हुए भी ये अधिकांश विवेचक हे । गूढार्थ की खोज तथा काव्य परीक्षण 
में ये विद्योष रूप से पटु हे । काव्य की शक्ति, साहित्य विमर्श तथा आलोचना इनकी मुख्य 
प्रवृत्तियों के योतक लेख-सग्रह हे । 


काका कालेलकर 

काका जी साहित्य व्यवसायी तो नहीं है, परन्तु राजनीति के वातावरण से अवकाश 
निकाल कर जो गद्य इन्होने प्रस्तुत किया, वह महत्वपूर्ण हें । साहित्य' और 'काव्य' इनकी 
विवेचन परक रचनाए है । इनके जीवन भारती और जीवन सस्क्ृति जैसे लेख-सग्रहो मे प्राचीन 
काल से ले कर आज तक के विविध विषयो की चितनपूर्ण विवेचना है । 


हट सम्मेलन-पत्रिका 


सुन्दरम 

गत शताब्दी के गुजराती साहित्य में कविता की विविध प्रधत्तियो के अध्ययन स्वरूप 
अर्वाचीन गुजराती कविता' नामक इनकी कृति कवि की क्रृति होने के नाते नही बरन्‌ विशुद्ध 
विवेवनात्मक रचना होने के कारण आदरणीय है । 

अन्य प्रमुख विवेचक सर्वश्री विश्वनाथ भट्ट, विजयराम वंद्य, विष्णु प्रसाद त्रिवेदी, 

रसिकलाल पारीख, अनतराय रावल, मनसृखलाल भवेरी, चुन्नीलाल दाह, स्वर्गीय 
नवलराम त्रिवेदी, उमाशकर जोशी, स्वर्गीय भवेरचन्द मेघाणी, ज्योतीन्द्र दवे, डोलाराय 
माकड, रमणलाल देसाई, यशवत शुक्ल, नगीनदास पारेख, भूगुराय अजारिया, होरावेन महेता, 
शकर प्रसाद रावल आदि हें । 

गुजराती साहित्य के इस सक्षिप्त परिचय मे स्पष्टतया ज्ञात हो जाता है कि जिस 
प्रकार बँगला मे वकिम, शरद, रवीन्द्र और मधुसूदनदत्त, हिन्दी में भारतेन्दु, द्विवेदी, प्रसाद 
और प्रेमचन्द तथा मराठी में चिप्लूणकर, आगरकर, तिलक, आपटे, देशमुख और पराजपे के 
नाम अग्रगण्य हे, उसी प्रकार गूजराती में भी नमंद, दकूपतराम, गोवर्धनराम, मणिलाल, नाना- 
लाल, नरसिहराव दिवेटिया, आनदणकर ध्रुव, बलवतराव ठाकुर, कन्हेंयालाल मुशी, मेघाणी 
और रमणलाल देसाई के नाम लिये जा सकते हे । 

सशोधन और इतिहास आदि के क्षेत्र में गुजराती विद्वानों की जो देन है, उसका कुछ भी 
समावेश इस स्थल पर नही हो सका, किन्तु जो वस्तु उपस्थित की गई है, उससे प्रकट है कि गृज- 
राती साहित्य भी एक समृद्ध साहित्य है और उसकी विकासशीलता अपने लिए नये-नये पथ 
रच रही है । समाजवादी और साम्यवादी विचारधाराओ का प्रस्फूटन गॉधीवाद की प्रमुखता 
के कारण इसमें अभी नही हुआ है । उमाशकर जोशी आदि कुछ साहित्यकार इस ओर प्रवत्त 
हुये, परन्तु सस्कारो के अभाव में प्रगतिशीलता का आन्दोलन कुछ भी सफलता न पा सका । 
कविता के क्षेत्र में गुजरात बँगला और हिन्दी के पीछे हैं, परन्तु उपन्यास के क्षेत्र में मुशी के रूप मे 
उसने भारतीय साहित्य को जो देन दी है, वह अद्वितीय है । भावनात्मक उपन्यासों मे शरद, 
ऐतिहासिक उपन्यासों मे मझी तथा सामाजिक उपन्यासो में ग्रामीण समाज के शिल्पी प्रेमचन्द 
का स्थान सर्वोपरि है । अत आज के भारतीय साहित्य से परिचय प्राप्त करने वाले जिज्ञासु के 
लिए गुजराती साहित्य से परिचित होना आवश्यः ही नही, अनिवार्य भी है । 
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डाक्टर आद्या प्रसाद चतुर्वेदी, एम० डी० एम० एस० एच०, साहित्यरत्न 

यो तो आये दिन हिन्दी भाषा में नाना प्रकार के परिवर्तनो, सशोधनो एवं परि- 
वर्द्धनो के सुझाव हमारे सम्मुख रखे जाते हे । हिन्दी के धुरन्धर एवं सुधारवादी विद्वान 
उम्र दिशा में सतत्‌ प्रयत्तनशील तो हे ही, साथ ही सरकार भी यदा-कदा नई-नई समितियों 
वा सघटन भी एतदर्थ करती रहती है । पर आश्चर्य तो इस बात का हूँ कि गिनतियों, 
जो शिक्षु-वर्ग के विद्याथियों के सम्मुख एक जटिल समस्या बन कर उनके कोमल मस्तिष्क के 
लिए एक भारी बोक बन जातो हें, की ओर किसी की दृष्टि नही पडी । हिन्दी की गरिनतियों 
को, जो सहज बोधगम्य नहीं हे, अध्यापक मार-मार कर रटा देता है । प्राय देखा गया हैँ कि 
सातवी कक्षा तक के विद्यार्थी ६९, ५१, ८९, ७९ आदि का अन्तर नहीं समझ पाते और 
कभी-कभी वे ५९ को ६९ कह बेठते हे और ७९ को ८९ या ६९ को ५० और ८९ को ७९ । 

यह भी देखा गया है कि बच्चे अग्रेजी भाषा की गिनतियो को स्वल्प काल में एव सुरुचि 
पूर्वक सीख लेते ह, पर इसके विपरीत हिन्दी की गिनतियो को अपेक्षाकृत अधिक समय 
में तथा मन को बलात्‌ इस ओर लगा कर, अनेकानेक कठिनाइयों के पष्चात्‌ ही सीख 
पाते है । सभव है, पाठक-गण यह दोष अध्यापको के सिर मढना चाहे । पर विचार करने एव 
अग्नेजी-हिन्दी की ग्रिनतियों का तुलनात्मक अध्ययन करने पर वस्तुस्थिति का भली भाँति 
आभास मिल जायगा | अतएव आवश्यक हूँ कि सर्व प्रथम हम इनका तुलनात्मक ज्ञान 
पाठको को कराये । 

एक से ले कर दस तक तो दोनो भाषाओं की गिनतिया समान रूप में चलती हे, केवल 
नामकरण मात्र का अन्तर हैं । किन्तु दहाई के साथ जब इकाइयाँ मिलती है, तब उनके नाम- 
करण का साँचा परिवर्तित होता दिखाई पडता हूँ । १० के पश्चात्‌ की दो गिनतिया ११, १२ 
(ग्यारह और बारह) हिन्दी मे नियमानुसार पायी जाती हे। ग्यारह (एकादश) दस्स और 
एक के योग (१०--१८ ११) से बनता है, इसके नामकरण का वही नियम है जो कि आगे 
की गिनतियो का । हिन्दी मे दहाई सूचक अक बायी ओर तथा इकाई सूचक अक् दायी ओर 
लिखा जाता है, किन्तु पढने में हकाई का उच्चारण पहले और दहाई का बाद मे होता है, जैसे 
एकादबज या ग्यारह में एक अर्थात्‌ इकाई का उच्चारण पहले ओर दश या रह” (जो दश का 
ही अपभ्रश है) का उच्चारण बाद में होता है। इसी प्रकार आगे दहाई के साथ जब 
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और इकाइया आ कर मिलती हे, तब भी उनके नामकरण में यही नियम कार्य करता हैं | यदि 
बच्चो को आप अको तथा दहाइयो के नामों के अपश्रश रूप समझा दे, तो उन्हे गिनतियों 
को लिखने-पढने में अधिक सरलता हो जाय ,-- 


अको के शुद्ध ताम , परिवतित्त या अपश्रश रूप 

एक र हक 
दि, विधि, दो बा, बया, ब या दो 

तोन तिन, तिर, ते, ते 
चार तो 
पाँच पन, पेंच, पथ, पे, पच 
छ, सो, छिया, छि, छा 
सात सत्‌, से, सता 
आठ अठ, अठा, अह़ 
नो नव, निन 
कस वह, रह 
बीस बिस, इस, ईस 
तोस तिसि 
चालीस तालीस, लोस, वालीस 
पचास चास, वन, पन 
साठ सठ 
सत्तर हत्तर 
अस्सी असो 
नब्बे ने, नव्य 


उपर्युक्त परिवर्तित या विक्ृत रूपो का व्यवहार सरलता के ध्यान से किया गया हूँ । 
अब नीचे कुछ ऐसे उदाहरण दिये जा रहे हे, जिनसे इनका स्वरूप स्पष्ट हो जायगा :--- 


ग्पारह (हक - रह अर्थात्‌ एक और दस का योग - ग्यारह ) 


११ १-१० ('रह' 'दस' का विकृत रूप है।) 
बारह (बा--रह अर्थात्‌ दो ओर 'रह' या बस” का योग - बारह) 
श्र २ +१० 


१३ तेरह (ते + रह अर्थात्‌ तीन और दस का योग - तेरह ) 
है न१० 
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१४ चोदह (चो--दह अर्थात्‌ चार और दस का योग - चोवह ) 
४ड+१० 

यही क्रम आगे भी चलता है | 

अब अग्रेजी की गिनतियो पर ध्यान दीजिये । हिन्दी के ११ ग्यारह और १२ बारह 
तो यौगिक हे और इनका अर्थ समर लेने पर पूरा स्वरूप ध्यान मे आ जाता हैं। बच्चा 
स्वय सोच सकता हूँ कि बारह' में रह' का स्पष्ट सकेत १० दस की ओर है और बा' का 
लक्ष्य '२' की ओर है, अतएव वह लिखते समय “१० और “२ के योग-स्वरूप (१२ को अवश्य 
लिख लेगा । किन्तु अग्रेजी के ११ £०ए७॥ और १२ "'फ७।४८ के विषय में बच्चे को सिवा 
रटनें के और कोई मार्ग नही हैँ, क्योकि ये शब्द रूढि है और इनका परम्परागत अर्थ ही ग्रहण 
करना पडता है | पर १२ के पदचात्‌ तो हिन्दी और अग्रेजी की गिनतियाँ समान रूप से चलती 
है । अग्रेजी की गिनतियों में भी इकाई का नाम पहले और दहाई का नाम बाद में लिया जाता 
हैँ । जैसे -- 

3. बफ़ाशछए (पएफ्राध्ट 270 "'८७)  तेरह--थर्टोन 


8 के 70 

[4 #0ए57६6६€७ (70७57 2॥0 7६४) चौदह--फॉरटोन 
4 70 

]5.. छा६€ढए (गए 2790 पा) पन्‍्द्रह--फिफ्टीन 
5 की 70 

76. एल (50% था पथ) सोलह--सिक्‍्सूटोन 
96 + 70 

[7 5€एटआ(€्शा (56ए6॥ शाव पद) सत्रह--सेदेण्टीन 
7 70 मु 

[8  छाश्याष्टला (डिप्टी धव0 7'८॥) अठारह--ए ट्रोन 
8 -+- 70 

]9. ा्रलह्टा (यार भाव ८) उच्चोस---नाइनटीन 
9 न+॑ 70 


तेरह से ले कर १८ तक दोनों भाषा की गिनतियाँ एक ही नियम पर चलती हे, पर १९ से 
दोनो के मार्ग भिन्न हो गये है । अग्रेजी में जब दहाई के साथ “९” नामक इकाई मिलती है, 
तब उसका नामकरण उसी नियम के अनुसार होता है जैसा कि अन्य इकाइयो के सयोग 
पर हुआ करता है । हिन्दी मे ९ अक जब किसी दहाई से मिलता है सब इसका और 
ही स्वरूप दिखाई पड़ता है। इसके लिए यह नियम है कि दहाई और नौ के सयोग 
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से बनी हुई सख्या आगामी (आनेवाली) सख्या में 'उत' लगा कर पुकारी जाती है । उन 
का अर्थ है (एक कम' जैसे १० मे जब ९ का योग होता है तब इसका नाम आगामी दहाई 
२० बीस में उन' लगा कर 'उनवीस' या “उन्नीस' रखा जाता हैं, जिसका अर्थ है 'बीस मे एक 
कम' अर्थात्‌ १९ । यह सस्क्ृत के 'एकोनविशति ' के ढंग पर रखा गया है । इसी प्रकार 


“९! के अन्य यौगिक देखिये -- 


२०-+९८२९  उनतोस (अर्थात्‌ तौस में एक कम) 
३०--९८३९  उनतालीस (आगासो सख्या ४० में ? कम) 
४०--९८-४९ उनचास (आगासो सख्या ५० में १ कम) 
५०--९८५९ उनसठ (अर्थात्‌ आगामी संख्या ६० में एक कम) 
६०--९८-६९  उनहत्तर (अर्थात्‌ आगामो संख्या ७० में एक कस) 
७०--९८७९ उच्नासो (अर्थात्‌ आगामी सख्या ८० में एक कम) 


किस्तु 2८० +-९ ८ ८९ नवासी मे उपर्युक्त नियम नहीं दिखाई पडता और इसका नामकरण 
वेसा ही होता हैँ जैसा अन्य अको के योग में हुआ करता है, अर्थात्‌ पू्वबवर्ती सख्याएँ सलारी, 
अट्ठासी जिस रूप में बोली जाती हे, उसी तुक तथा उसी रूप मे तवासी' का भी उच्चारण 
किया जाता हैं । इसी प्रकार सत्तानवे, अट्ठानबे के क्रम पर “निन्यानवे' भी चलता है। तात्पर्य 
यह कि ८५ और ९९ से 'उन' के नियम का अपवाद देखा जाता है । कितना अच्छा होता 
यदि १९, २९, ३९, ४९, ५९ ६९, और ७९ में भी यही अपवाद मिलता ! इस अपवाद 
से ये सख्याएँ अधिक सरल और बोषगम्य हो जाती और बच्चों के कोमल मस्तिष्क का 
बहुत बढठा बोफ हल्का हो जाता । इस प्रकार ८० और “९९ के क्रम पर इन सख्याओ का 
निम्नलिखित स्वरूप होता -- 


(१) “उन्नीस' का रूप पू्ववर्ती क्रमानुसार 'तौरह (सत्रह, अठारह के तुक पर)होता। 

“उन्‍्तीस' का रूप पूर्ववर्ती ऋमानुसार नौविस' (सत्ताइस, अट्ठाइस के तुक पर ) होता । 
'उन्‍्तालीस' का रूप पूर्ववर्ती क्रमानुसार 'नौतीस' (संत्तीम, अडतीस के तुक पर) होता । 
'उन्‍्चास' का रूप पूर्ववर्ती क्रमानुसार 'नौतालीस' (सेतालीस, अडतालीस के तुक पर ) होता । 
'उन्सठ' का रूप पूर्ववर्ती क्रानुसार नौवन' (सत्तावन, अट्झावन के तुक पर) होता । 
'उनह॒त्तर' का रूप पूर्ववर्ती क्रमानुसार 'नौसठ' (सडसठ, अडसठ के तुक पर) हो॥आा। 
उन्यासी' का रूप पूर्ववर्ती क्रमानुसार 'नौहत्तर' (सतहत्तर, अठहत्तर के तुक पर ) होता । 
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नवासी (८९) तथा निन्‍्यानब (९९) के रूप पूर्ववर्ती क्रमानूसार हें ही। यदि “९” की 
सभी यौगिक सख्याओ का नामकरण उपर्युक्त पद्धति पर होता, तो बच्चे ६९, ५९ या 
७९, ८९ के लिखने-पढने में भूल न करते । 


हिन्दो की गिनतियो में सुधार को आवश्यकता ७३ 


अच्छा, अब आप बीस के पद्चात्‌ की गिनतियो पर ध्यान दे । अग्रेजी भाषा की 
गिनतियाँ एक सुन्दर एवं बोधगम्य प्रणाली पर चलती हे और बच्चे इन्हे बड़ी ही प्रसन्नता 
से स्वल्प काल में सीख लेते है । २० के बाद की गिनतियो को अध्यापक कदाक्ित्‌ ही 
पुनर्वार बच्चो को बताता हो । लिखने पढने में एक ही नियम चलता हैँ । जिस प्रकार दहाई 
के अक का प्रथम तथा इकाई अक का उसके बाद नाम लिया जाता है, उसी प्रकार दहाई 
का अक पहले और इकाई का अक उसके बाद लिखा भी जाता है, जैसे २४ में ट्वेन्टी' 
पहले और फिर 'फोर' बाद मे लिखा और पढा भी जाता हूँ । यदि आपने बच्चे को ट्वेन्टीफाइब 
लिखने को कहा हैँ तो बच्चा तुरन्त ही आपके बोलने के क्रम पर 'टत्रन्टी' के लिए दहाई 
के स्थान पर 'दो' (टू) और इकाई के स्थान पर पांच (फाइब) लिख कर आपको 
“२५' दिखा देगा। इसी प्रकार बोस से ले कर सौ तक की गिनतियो को वह सहज ही 
लिख लेगा। 

यदि आप स्वय कुछ गिनतियाँ लिखे और बच्चे से उन्हें पढ़ने के लिए कहे तो बच्चा 
सीधे क्रम पर उन्हें पढ़ भी देगा। जैसे “४५ आपने लिखा और बच्चो को इसे पढने या इसका 
नाम अक्षरों मे लिखने को कहा। बच्चों को इसे लिखते हुए बडी प्रसप्नता भी होगी और 
तुरन्त दहाई के स्थान पर लिखें हुए 'फोर' के लिए 'फॉरटी' और इकाई के स्थान पर लिखे 
अक के लिए 'फाइव' वे लिख-पढ देगे और इस भाँति उन्हें 'फारटीफाइव' लिखते या कहते 
विलम्न न होगा। इस प्रकार हम देखते हे कि अग्रेजी भाषा की गिनतियाँ (१ से १९ तक के 
अतिरिक्‍त ) अत्यन्त सरल एव सहज वोधगम्य है । यही कारण है कि बच्चे इन्हे अनायास ही 
सीख लत हे। 

पर यदि आप अग्रेजी की गिनतियो से पूर्णत अभिज्ञ बालक को हिन्दी की गिनतिया 
सिखाना चाहें तो आप देखेगे कि बालक इन्हे सीखने मे आनाकानी करता हैं और पढने-लिखने 
से जी चुराता हैं । आपके पास सिवाय रटाने के और फोई चारा नही। यदि आप उसे बता दे 
कि '९' के यौगिको के अतिरिक्त अन्य यौगिक अपने ही अगो के नामानुसार पुकारे जाते है पर 
बोलने मे इकाई प्रथम और दहाई बाद मे कहो जाली है जैसे २४ में चौ' (चार का रूप) 
प्रथम और “बीस' बाद में बोला जाता है किन्तु लिखने मे दहाई प्रथम और इकाई बाद मे 
लिखी जाती है जेसे पेतालीस में तालीस' (चालीस का रूप) के लिए “४ दहाई पहले और 
(५) पे बाद मे लिखा जाता है, तो भी बालक के लिए ये गिनतियाँ सहज साध्य नहीं हो 
सकती । विवश हो, अध्यापक उसे मारज्मार कर रटायेगा। यहाँ तक तो विशेष कष्ट नही, पर 
१९, २९, ३९, ४९, ५९, ६९, ७९, ८९ तथा ९९ में बालक को लोहे के चने चबाने पडते है । 

पाठकगण हिन्दी की गिनतियो से तो परिचित ही होगे, पर सभव है कि कतिपय पाठक 
अग्रेजी भाषा की गिनतियो से अनभिज्ञ हो। अतएव हम आवश्यक सममते है कि यहाँ दोनो 
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भाषाओं की गिनतियो के नाम अक्षरों मे लिख दे और फिर इनकी विद्येषताओं एवं त्रुटियों पर 
प्रकाश डालते हुए सुधार का सुगम पथ निदिष्ट करे -- 
अग्नेजी 
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ऊपर लिखी गिनतियो का तुलनात्मक अध्ययन करने पर हम इस निष्कर्ष पर पहुँचते हे-- 


(१) रेखाकित हिन्दी गिनतियां विचित्र नियम पर हें एब बच्चों के लिए दुर्बोध हे, किन्तु 
रेखाकित अप्रेजी गिनतिया सुबोध एंव नियमित ढंग पर हूँ । 
(२) हिन्दी की सभी यौगिक गिनतियाँ दुर्बोध हें तथा इनके लिखे जाने का क्रम पढ़े 
जाने के क्रम के बिपरोत हैँ । परन्तु अप्रेजी की सभी गिनतियां (२० के आगे की) 
सरल हूँ तथा उनके लिखने-पढने का एक हो नियम है । 
(३) हिन्दी को गिनतियों के नामकरण के नियम का कहों-कहों अपवाद भो पाया जाता है, 


जेसे ८९ और ९९ ऊें, पर अंग्रेजों में केवल ११, १२ में हो ऐसा हुआ है । 


(४) अग्रेजी को गिनतिया प्राय एक हो सुबोध प्रणाली पर चलने के कारण सरल एब सहज 
बोधगण्य हे, पर हिन्दी की गिनतियों में इसका सर्वथा अभाव हे । 
अब हम इनमें सुधार की योजना आप के सम्मुख रखते हे। सुधार के दो मार्ग है -- 
(१) 'नौ' के योगिकों के नाम उनकी पूर्ववर्सी गिनतियों के हग पर रख दिये जायें, जसे 


७६ सस्मेलन-पत्रिका 


“उन्नोस' के स्थान पर 'नोरह' , 'उन्तोस' के स्थान पर 'नोबिस'। ऐसा कर वेनें पर ९ के सभो 
योगिक 'नवासी' तथा “निन्यानबे' की भाँति एक ध्यूखला में आ जायेंगे और उनका स्वरूप 
हस प्रकार हो जायगा--१९, २९, ३९, ४९, ५९, ६९, ७९, ८९ और ९९ के लिए फ्रमहा 
मौरह, नोबिस, नौतिस, नौतालित्त, नौवन, नौसठ, नौह॒त्तर, नवासो और निन्‍्यानव । 


इस सुधार से बच्चों का विशेष इष्ट सिद्ध न होगा। केवल ९ के यौगिक सरल हो 
जायेगे, शेप समस्याएँ पूर्ववत्‌ ही रहेगी। अतणव आमूल परिवतंन कर देने पर ही हिन्दी की 
गिनतियाँ सबोध हो सकेंगी। 


(२) दहाई ओर हकाई के क्रम से, जंसे ये अक लिखे जाते हो, इनव। नामकरण हो 
अर्थात्‌ बोलने में दहहाई पहले और इकाई बाद में बोली जाय, जंसा कि अग्रेजी को गिनतियो में 
होता है । 

इस नियम से गिनतियों का जो स्वरूप बनेगा वह बडा ही सरल एवं बोधगम्य होगा 
तथा अग्रेजी-हिन्दी की गिनतियों की एकरूपता हो जाने के कारण दोनों भाषाओ के जिज्ञासुओ 
के सीखने का मार्ग सरल एवं प्रशस्त हो जायगा। अतएव अग्रेजी की गिनतियों का साधारण 
एवं हिन्दी की गिनतियों का आमृल सुधार आवश्यक हैं। 

अब हम पाठकों को इन नये रूपो से परिचित करा दे -- 


(१) अग्रेजो कौ गिनतिया ११ से १९ तक बदल दी जायें और उनका स्वरूप ११, 
१२, १३, १४, १५, १६, १७, १८ और १९ के स्थान पर क्रमदः टेनबन, टेनट, टेनथथो, 
टेब्रफोर, टेसफाइब, टेन सिक्स, टेनसेविन, टेनएट और टेननाइन के रूप में बा हो और 
२० ट्वेण्टी के आगे को सभी गिनतियां ज्यो की त्यो रख दी जाय। इस प्रकार सभो गिनतिया 
घ्ूयंलाबस् एवं व्यवस्थित रूप में हो जायेगी । 


यदि छूढिवादी विद्वान्‌, अध्यापक एवं विक्षा विभाग के उच्चाधिकारी बच्चों के कोमल 
मस्तिष्क के अनुकूल इन गिनतियो को बनाने का प्रयत्त करे और प्राचीन परिपाटी पर चलने का 
लोभ सवरण कर अपनी उदारता प्रदर्शित करे, तो निस्सदेह शिशु-जगत्‌ का प्रारम्मिक गणित 
अधिक सरल हो जाय। अन्य भाषा-भाषियों के लिए भी राष्ट्रभाषा हिन्दी की गिनतियों का 
ज्ञान प्राप्त कर लेना अत्यन्त सरल हो जाय। 

(?) हिन्दी गिनतियों का नवीन नामकरण इस प्रकार हो --- 


एक, वो, तोन, घार, पाच, छ, सात, आठ, नो, बस । 
बसएक, वसबो, दसतीन, वसचार, बसपांच, वसछ, वससात, दसआठ, दसनो, बोस । 
बीसेक, बोसदो, बोसतोन, बोसचार, बोसपांच, बोसछ, बोससात, बोसआठ, बोसनो, तोस । 
तीसेक, तोलतवों, तोसतोन, तीसब्ार. तोसपांच, तोसछ, तोससात, तोसआठ, तोसनो, चालोस | 


हिन्दी की गिनतियों में सुधार की आवश्यकता ७७ 


जालीसेक, चालीसदो, चालीसतीन, चालोसचार, चालीस पांच, चालीसछ:, चालीससात, चालीस- 
आठ, चालौीसनो, पचास । 

पयातेक, पचासदों, पच्ासतोन, पचासचार, पचासपाच, पचासछ, पचाससात, पचासआठ, 
पचासनौ, साठ । 

पाठेक, साखदो, साठतोन, साथचार, साठपांच, साठछ , साठसात, साठआठ, साठनौ, सत्तर । 
सत्तरेक, सत्तरवों, सत्तरतीन, सत्तरचार, सत्तरपांच, सत्तरछ, सत्तरसात, सत्तरआठ, 
ससरनोौ, अस्सो । 

असोएक, असोदो, असोतोीन, असोचार, असोपांच, असोछ, असोसात, असीआठ, असोनो, नब्यबे। 
नब्येएक, नब्बेदो, नब्बेतीन, नब्येचार, नब्बेपाच, नव्लेछ, नब्बेसात, नब्बेआठ, नब्बेनो, सौ । 


उपर्युक्त नामकरण अत्यन्त सरल, स्वाभाविक, नियमबद्ध एव एक श्यूखला मे हे। यही 
क्रम अग्रेजी में भी हैँ । 

यदि हिन्दी ससार ने मेश यह नवीन स॒भाव स्वीकार किया, तो में अपना श्रम सफल 
समभूगा । 


श्री गुरु-मंथ-सादिब के धामिक सिद्धान्त 
श्री जयराम मिश्र, एम० ए०, एम० एड०, साहित्यरल 


श्री गुर नानक देव जी ने सिक्व धर्म की स्थापना अपनी चार रचनाओ जप जी, 
ओकार, पट्टी सिद्ध तथा गोप्ठ एवं दो सहस्र के ऊपर पदों के आधार पर की । उनके नौ 
उत्तराधिकारी गुगओओ ने उन के सिद्धातों की और भी व्यापक तथा ग्राहय बनाने 
का प्रयास किया । भाई गरुदास जी ने भी सिक्‍व-धर्म के परिवद्धंन में पर्याप्त योग दिया । 
ये सिक्‍खों के पॉँचवे गुर थ्री गुर अजन देव के समकालीन थे । 

सिख धर्म का प्रधान लक्ष्य जीवन को वीरतापूर्ण ठग से व्यतीत करना हैं| वे 
जीवन की अस्वीक्ृति तया बाहर स्याग को पाखण्ट समभते है । दसो गए ओ का जीवन ही इस बात 
का साक्षी है । सद्‌ आचारों की जीवन की व्यावहारिवता में महान आवश्यकता पदती है । 
सत्य, शिव और सन्दर्म्‌ सदाचरण के ही आश्रित हे । यही सत्य, शिवम्‌ और सुन्दर्स्‌ 
जीवन के प्रधान लक्ष्य है । सद्राचार बर्तन बाला व्यक्ति ही सच्चा साधू, महान्‌ दाशंनिक 
और आदश पथ-प्रदर्णक हैं, क्योकि उसे अनन्त शक्तिमान परमात्मा से प्रबाणश ओर शक्ति 
मिलती रहती है । 

अब स्वाभाविक प्रश्न उठता है कि सत्य क्या वस्तु है ? क्‍या यह सत्य ससार से 
परे की बस्छु है ” क्‍या हम कार्य और कारण से बाहर जा सकते हे ” आत्मा क्‍या लत] 
और इसका ज्ञाता कोन है ? अन्‍्तर्साधन और वहिर्साधन क्या 6 ? डन साधनों का परिणाम 
क्या है ? इन सत्र का उत्तर सिवस ग॒ुओ ने देने की चेप्टा की हे। 


अकाल पुरुष 


यहापि गुरुओ की रचनाओं में बहुत से देवी-देवताओ के नाम आये है, पर वास्त- 
विकता यह है कि वे लोग बहु देववाद के कट्टर विरोधी है । सिक्ख धर्म-म्रन्थ का प्रारथ 
१ अक से होता है। किसी शब्द के भिन्न-भिन्न अर्थ निकाले जा सकते हे, पर अक के अर्थ 
में किसी भी प्रकार का परिवर्तन नहीं हो सकता । अको का अर्थ एक प्रकार से सदैव के 
लिए निश्चित-सा रहता है । एक का अर्थ एक हैं। इसी प्रकार सौ का अर्थ सौ होगा, 
अट्ठानबे अथवा अस्सी नहीं। गरु नानक देव ने परमात्मा की एकता प्रदशित करने के लिए 
१ अक का प्रयोग किया हैं -- | 


श्री गुर-प्रतथ-साहिब के धामिक सिद्धांत ७रे 


“एक ओकार सतिनाम करता पुरुख निरभउ निरवेस अकाल म्रति, अजूनों सेभ॑ गुरु 
प्रसादि ।” 
“वह परमात्मा एक हैं । वह ओकार स्वरूप है, सद्रूप है, कर्ता पुरुष है, निर्भय 
हैँ, निर्वैर है, अकालमूर्ति है, योनि-रहित है, स्वयम्‌ है। गरु के प्रसाद (से प्राप्त होता हैं |)” 
उपयुक्त शब्द सिक्‍्खों के मूल मन्त्र हे । प्रत्येक व्यक्ति, जो सिक्‍ख धर्म मे दीक्षित 
किया जाता है, को उपर्युक्त मन्त्र की पाच बार आवृत्ति करनी पडती है । एक ही सत्य पर- 
मात्मा है, चाहे उसे राम कहो या रहीम, खदा या गोविन्द | सिवख धर्स के जीवन का 
चरम लक्ष्य परमात्मा की अनुभूति करनी है और उसी के साथ अपना तदाकार सबंध 
स्थापित करना हैं । 
जो कुछ भी दृश्य ओर अदृश्य सृष्टि हैं, सब परमात्मा की रची हुई हैँ। स्वय पर- 
मात्मा समस्त संष्टि का निर्माण करता हैँ । सृष्टि के निर्माण में परमात्मा को किसी 
अन्य कारण की आवश्यकत, नहीं पड़ी -- 
/“आपे पटो कलम आपि उपरि लेख भितू। 
एको कहोएं नानक दूजा काहे क्‌ ॥ 
तू आपे आपि वरतदा आपि बणत बणाई । 
तुधु बिन्‌ वूजा को नहीं तु रहिआ समाई ४ 
तेरी गति मिति तू हैँ जाणदा तुध्‌ फीमति पाई । 
तू अलख अगोचर अगम्‌ हे ग्रमति विखाई ॥” 
( वार मलार मह॒ला १, पौडी २८ ) 
“तुम्ही पट्टी हो, तुम्ही ककटम हो और तुम्ही उस पर की लिखावट हो । तुम 
अकेले हो, नानक कहते हूँ तुम्हारे अतिरिक्त दूसरा कीन कहा जा राकता है ? तुम अपने आप 
स्वय बत॑ते हो । तुम्ही ने अपने को ससार के रूप में बनाया है । तुम्हारे अतिरिक्त 
अन्य कोई वस्तु है ही नहीं । तुम्ही सब मे ब्याप्त हो । अपना विस्तार और अपनी 
गति तुम आप जानते हो । तुम अलक्ष्य और अगोचर हो । तुम गए के शब्दों द्वारा 
जाने जा सकते हो।” 
प्रकृति, माया, मोह, गुण, देव और दानव सभी उसकी सप्टि हें । इन सब की 
परमात्मा से पृथक्‌ कोई भी सत्ता नही है -- 
“कोटि बिसन कोने अबलतार । कोटि ब्रहमड जाके ध्रमसाल ।॥ 
कोटि महेस उपाह समाए । कोटि ब्रहमे जगु साजण लाए ॥ 
ऐसो धणी गोविन्द्र हमारा । बरनि न साकउ मृण बिसथारा॥।/ 
(मैरव अष्टपदीआ महला ५) 


८० सम्मेलन-पत्रिका 


“उसने करोड़ो विष्णुओं की सृष्टि की । करोडो सृष्टियाँ उसके धर्म सिखलाने 
की पाठशालाए हे । उसने करोड़ो शिवों की सृष्टि की और उनका सहार किया । उसी ने 
करोडो ब्रह्मा का निर्माण स॒ष्टि-रचना के निमित्त किया । मेरा गोविन्द इतना महान्‌ है 
कि में उसके अनन्त गणों का वर्णन कर ही नहीं सकता ।” 

बह अकाल पुरुष सबसे महान हैं। उसका आदि-अत देवों और देवता तथा अवतार 
नहीं जान सकते -- 

“महिमा न जानहि बेद । बहमे नहीं जानहि भेद ॥ 

अबतार न जानहि अतु । परमेसर पारब्रहम बेअतु ॥१॥ 

अपनो गति आवि जाने । सुणि सुणि अवर बलवान ॥१॥ रहाउ 

सकरा नहीं जानहि भेव । खोजत हारे बेव ॥ 

देवीआ न जाने सरम । सभ ऊपरि अलख पारब्रहम ॥२॥ 

आपनि रणि करता केल | आपि बिछोरे आपे मेलि ७ 

इकि भरमे इक भगतो लाए । आपणा कीआ आपि जणाए ॥३॥ 

सतन को स्‌णि साचो साखी । सो बोलहि जो पेखहि आखी ॥ 

नहों लेपु तिस पुनि ना पापि। नानक का प्रभ्‌ आपे आपि ॥४॥२५॥३६॥* 


“उसकी महिमा वेद नहीं जान पाते । ब्रह्मादिक देवता भी उसके भेद को नहीं 
जान सकते । अवतार उसका अत नहीं जानते है । वह पारब्रद्या परमेश्वर अतरहित है । 
वह अपनी गति स्वय आप ही जानता हैं। अन्य लोग तो सुन-सुन कर उसके गुणो का बखान 
करते हे । शकर इत्यादि उसका भेद नहीं जानते है । देव गण उसको खोज-खोज कर हार 
गये हें । देवियों उसके मम को नही जान पाई हँ। अलद्ष्य, परब्रह्म परमात्मा सबके ऊपर हूँ। 
वह अपने रग में स्वयं क्रीडा करता है । वह अपने को अपने में मिलाता हैं और अपने को 
अपने से पृथक्‌ करता हैं। कुछ मनुष्य तो सशय मे इधर-उधर भटकते रहते हे और कुछ 
उसकी सच्ची भक्ति में अनुरक्त हें । वह ससार की सृष्टि करके अपने को उसमे व्यक्त 
करता हैं । सन्‍्तो और भक्‍तो की सच्ची साखी सुनिये। वे जो कुछ अपनी आँखो से प्रत्यक्ष 
देखते है, वही कहते है । वह सभी पाप-पुण्यो से परे है । नानक का प्रभु स्वयम्‌ है ।” 

अकाल पुरुष ही सत्य हैं और वही शाइवत हे -- 
“प्रोति लगी तिसु सचु सिउ मेरे न आवे जाइ । 

ता वेछोड़िया बिछुड़े सम महि रहिआ सभा ॥ 

वोन दरद बुख भजना सेवक क॑ सलि भाह । 

अचरज रूप निरंजनों गरि सेलाहया साइ ॥१॥ 


ओऔ गरु-प्रत्य-साहिब के धामिक सिद्धांत ८३ 


भाई रे भोतु करहु प्रभू सोइ । 

माइआ मोह परीति प्रिग सुखी न वीसे कोइ ॥ रहाउ 

दाना दाता सीलवतु निरमलु रूप अपार । 

सखा सहाई अति वड़ा ऊचा वड़ा अपारु ॥ 

बालक बिरणि न जाणीएऐं निहचल तिसु दरबारु । 

जो मगोएं सोई पाइऐ निधारा आधार ॥२॥ 

जिस पेखलत किलबिल हिरहि सनि तनि होबे सांति । 

इकु सनि एक थिआइऐ मन को लाहि भरांति ॥ 

गण निषान्‌ नव तन्‌ सदा पूरन जाकी वाति । 

सदा सदा आराधीएं विन विसरहु नहीं राति ॥३॥१३॥८ ३॥/” 

“मेरी प्रीति उस सत्य पुरुष से लगी है, जो न जन्म लेता हैं, न मरता है । वह पृथक 
नहीं किया जा सकता, क्योकि उसका सब में निवास स्थान है । वह दीनो के दु ख-दर्द को 
दूर करने वाला हूँ । अपने सेवक को सत्य रूप से प्रतीत होता है । ऐ माँ, सदुगुरु ने मुझे उसके 
आइचर्य-सय और निरन्जन-स्वरूप से मिला दिया हैं । ऐ भाई, ऐसे प्रभु को अपना मित्र 
बनाओ । माया, मोह और प्रीति को धिक्‍्कार हूँ, इनमे पड कर कोई भी सुखी नहीं दीख 
पडता । वही बुद्धिमान हैं, दाता हैँ, शीलवत हैँ तथा निर्मल है । उसका रूप अनन्त 
हैं। वह महान्‌ मित्र और सहायक है। वह अपरम्पार है, वह न बालक होता है और न 
वृद्ध । उसका दरबार निहरचल हूं । हम जो कुछ भी उससे मॉँगते हे, सभी कुछ उससे 
पाते हे । वह निराधारो का आधार हूँ । उसका साक्षात्कार होने पर सारे कल्मष नष्ट 
हो जाते हे, तन और मन को महान्‌ शान्ति मिलती हैं । वह स्देव नवीन तन वाला 
हैं। उसके दान सदा पूर्ण हें। ऐसे प्रभु की सदेव आराधना कीजिये, न उसे दिन में भूलिये, 
न रात में । 


सृष्टि-रचना 


सिक्‍ख गुरुओ ने इस प्रइन पर बहुत विचार नही किया है कि सृष्टि-रचना क्यों और 
कैसे हुई ? उन्होने यही कहा है कि परमात्मा की इच्छा से सृष्टिरचना हुई | सृष्टि-रचना का 
क्रम मनुष्य जान ही नहीं सकता । सृष्टि-निर्माता ही सृष्टि-रचना का क्रम जानता है । 
गुरुओं का यही सिद्धात है कि ससार परमात्मा के हुक्म” से उपजता है -- 
/हुकसी होवलि आकार हुकस न कहिजआा जाई । 
हकसोी होवनि जीव हुकमि मिले वडिआई ॥” 


(जपु महला ११२) 
११ 
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“सभी आकारो की उत्पत्ति उसके हुक्‍म' से हुई है। उसके 'हुक्म' का वर्णन नहीं किया 
जा सकता। उसके ही 'हक्‍्म' से सभी जीवो की उत्पत्ति हुई। उसका 'हुक्म' सबके ऊपर है।'' 
गश्ओ ने अपनी वाणी में एक ऐसे समय की चर्चा की है, जब सृष्टि-रचना थी ही 
नहीं, केवल निरकार ही मात्र था -- 
“अरबबद नरबद धुधुकारा । धरनि ते गगना हुकुस अपारा ॥ 
न विन्‌ रैनि न चन न सूरज सुन समाधि लगाइदा ॥१॥* 
(सारू अजली महला १) 

“अगणित युगों पर्यत महान अन्धकार था। न तो पृथ्वी थी और न आकाश था, 
प्रभ का अपार हुकुम' मात्र था । न दिन था, न रात थी। न तो चन्द्रमा था, न 
सूर्य, केवल श॒न्य मात्र था।” किस्तु कोई भी यह नहीं बतला सकता कि सुष्टि-रचना का 
प्रारम कब और कंसे हुआ -- 

“कवणु स्‌ बेला बखतु कवणु कबण थिति फवणु बारु । 

कवणि सि रुती माहु कण जितु होआ आकार ॥ 

बेल न पाईआ पड़ती जि होदे लेख पुराण । 

बलतु न पाइओ छादोआ जि लिखनि लेख क्राण्‌ ॥ 

थिति बारु न जोगी जाण रुति माहु न कोई । 

जा करता सिरठी कओ सजि आये जाणे सोई ॥२१॥” 
(जपु जो महला १) 

“सुष्टि की जब रचना हुई, तो कौन घडी, कौन वक्‍त, कौन तिथि, कौन वार, 
कौन ऋतु, कौन महीना था, इसे कोई मी नही जानता । पडित छोग वेला नही जानते, क्योकि 
यदि वे निश्चित घड़ी जानत होते, तो पुराणो में अवश्य इसका उल्लेख करते। काजी भी 
सृष्टि-रचना का समय नहीं जानते, क्योकि यदि जानते होते, तो नि३चय ही कुरान मे लिखते। 
योगी-गण भी सुष्टि-रचना की तिथि और घड़ी नहीं जानते । अन्य कोई भी सृष्टि रचना 
की ऋतु अथवा महीना नहीं जानते । जिसने सृष्टि की रचना की है, वही इन सब 
वस्तुओ को जानता है |” 

सिद्ध-गोष्ठ में जब सिद्धों ने श्री नानक देव से सृप्टि-प्रारभ के विषय मे प्रइल 
किया कि “आदि कठ फबन्‌ बोचारु कथीअले सुंन कहा धरि वासों ?” (सिद्ध गोष्ठ २१) 
अर्थात्‌ “सृष्टि आरभ के सबध में आप क्‍या विचार कथन कंरते हे और सृष्टि के प्रारभ 
के पूर्व उस निरकार के रहने की स्थिति किस प्रकार थी ?” तब इसका उत्तर नानक जी ने 
यह दिया कि “आदि कउ बिसमादु बोचारु कयोअले सुंन निरन्तरिं वास लोआ ४” (सिद्ध- 
गोष्ठ २३) 


श्री गुरु-प्रन्य-साहिब के धामिक सिद्धांत ८३ 


ड़ 


इसका तात्पय यह है कि सृष्टि-रचता के प्रारभ के सबंध में विचार करना 
आदचयंमय है ! सृष्टि-रचना के प्रारभ पर विचार करना हैरानी मोल लेना है । 
निरंकार का वास तब भी हर स्थान पर था। शून्य अवस्था में भी निरकार सर्व स्थान पर 
व्यापक था । दह्मम गुरु का भी इस सबंध में यह कथन हे--/तुसरा रखा न जाह 
पसारा । किह बिधि सजा प्रथम ससारा ॥ १७॥४” “हम लोग नहीं जान सकते कि पहले किस 
प्रकार सृष्टि-रचना हुई ।” 

सिक्‍ख गुरु यह मानते हे कि सृष्टि-रचना और विनाश का क्रम अगणित बार हुआ 
हैँ । गुरु अर्जुन देव सृष्टि-रचना और इसके विनाश के क्रम की तुलना बाजीगर के 
खेल से करते हे । उनका कथन इस प्रकार है -- 


न 


“बाजोगरि जंसे बाजो पाई । नाना रूप भेख दिखलाई ॥ 
सांगु उतारि थाम्हिओ पासारा । तब एको एककारा ॥ 
कवन रूप टिस्टिओ बिनसाइओ । कतहि गददओ उह कनते आइओ ॥१॥ रहाउ 
जल ते उठहि अनिक तरगर । कनिक भूखन कीन्हे बहु रंगा ॥ 
बौजु बोजि देखिओं बहु प्रकारा । फल पाके ते एकंकारा ॥ 
सहस घटा महि एकु अकासु । घट फूट ते ओहि प्रगासु ॥ 
भरम लोभ मोह साइआ बिकार । भ्रम छूटे ते एककारु ॥ 
ओह अविनासो बिनसत नाही । नाको आये नाको जाही ॥। 
गुरि पूरे हउमे सलु खोई। कहु नानक मेरी धरस गति होई ॥४॥ १॥/ 
(सूही महला ५) 


“जब बाजीगर अपना खेल दिखाता हैँ, तो वह अपने नाना रूप तथा वेष 
दिखाता हैं । जब वह अपना स्वाग उतार कर रख देता है, तो सारे विस्तार समाप्त 
हो जाते हे और बाजीगर अकेला रह जाता हैँ | जो स्वरूप दिखलाई पडते थे, उन्हे किसने 
नष्ट कर दिया ? वे कहाँ से आये थे और कहाँ चले गगे ” जल में अनेक तरगें उठती 
है और सुवर्ण से नाना आभूषण बनाये जाते हे । अनेक प्रकार के बीज बोये गये, तो 
उनमे वही बीज फिर दिखाई देते हें । अनेक घटो में एक ही आकाश व्याप्त है । किन्तु 
जब घट फूट जाते है, तो आकाश फिर पहले के ही रुप में घटो का स्थान ग्रहण कर 
लेता है । भ्रम, लोभ और मोह आदि माया के विकार हे, किन्तु जब भ्रमाविक छूट 
जाते हे, तो एक परमात्मा अवशिष्ट रहता है । वह अविनाशी है, और उसका कभी 
नाश नही होता | वह न कही आता है, और न कही जाता है। पूर्ण गुरु ने “मे पन 
का मल नष्ट कर दिया और नानक कहते है कि मेने परम गति प्राप्त कर ली ।” 


ढड सम्मेलम-पत्रिका 


कुछ दाशनिको ने संसार का अस्तित्व ही भिथ्या माना है, किन्तु गुरु लोग सस्तार 
को परिवर्तन-शील, नाशवान मानते हुए भी सत्य समभते है .-- 
“आप सत्ति सत्ति सब धारी । आपे गुण आपे गृण कारी ॥१॥१७॥/ 
(गउड़ी सुखमनी महला ५) 
“आप (परमात्मा) स्वय सत्य है, और जो कुछ उसने रचा हैं, वह भी सत्य हैं। आप 
ही गुणकर्ता है, और आप ही गुण है 
“पत्ति करम जाको रघना सत्ति । मूल सति सति उत्पत्ति ॥६॥१६॥” 
(गउडी सुख्ममनो महला ५) 
“उसके कार्य और उसकी रचना सभी सत्य हे । सत्य रूपी मूल से सत्य की ही 
उत्पत्ति हुई हैं ।” 
इस स्थान पर इस शका का उठना स्वाभाविक हें कि गु-वाणी के बीच ही इस ससार 
को स्वप्न” और “धुए का पहाड” कह के वर्णन किया गया हैं, फिर यह सत्य स्वरूप किस 
प्रकार हुआ ? “स्वप्न” और “धुए का पहाड” का आशय यह है कि ससार को जो हम स्थायी 
और शाइवत समभते हे, वह गलत है । किन्तु इसका अभिप्राय यह नहीं कि ससार सत्य रूप 
है ही नहीं-- 
“सच तेरे खड सच्चे ब्रहमड। सच्चे तेरे लोअ सच्चे आकार । 
सख्चे तेरे करणं सरब बोचारु ॥१॥२॥” 
(सलोक सहला १, बार आसा ) 


“तुम्हारे ब्रह्माण्ड और उसके खण्ड सच्चे है । तुम्हारे लोक और उसके आकार सभी 
सच्चे हैं । जो कुछ तुमने रचे है, सब सच्चे है ।” 
अत जीवन सत्य हैं। सभी सृष्टि की रचना के पीछे कुछ न कुछ मन्तव्य अवश्य है । 
किन्तु उस मल्तव्य का रहस्य केवल मन्ष्य पर प्रकट होता है । किन्तु कब? जब 
बहू अपन संपूर्ण अहृभाव को नष्ट कर देता हैँ । 
किन्ही दाशनिको के अनुसार परमात्मा को सृष्टि-निर्माण मे पचभूतों की आव- 
दयकता पडी। वे यह तके उपस्थित करते हे कि जिस भाँति कुम्हार को बतंन बनाने के लिए 
मिट्टी और चाक को आवद्यकता पड़ती है, उसी भाँति परमात्मा को भी सुष्टि-रचना 
के निमित्त कुछ उपादानों की आवश्यकता पडती है। पर सिल-धर्म मे इस प्रकार की धारणा 
नहीं हैं-- 
“तू पड़ साख तेरी फूलनो । तू सूखम होआ असयूली ॥ 
तूं जलनिधि तूं फेन घुबबुदा ॥ 
तुध बिन अबर मन भालीए जोउ ॥ 
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तूं सूलु मणोए भो तू है । तू गंठी मेद् सिरि तूं है ॥ 
आबि भसधि अंति प्रभु सोई ॥। 
अवरु न कोई दिखालिए जीव ॥२॥२१॥२८॥” 
है ( साक्ष महला ५ ) 

“तुम वृक्ष हो, और ये (जगत्‌) तुम्हारी फुली हुई शाखाएँ है । सूक्ष्म से स्थूल तुम्ही 
हुये हो। तू ही समुद्र है, तू ही फेन हे, और तू ही बुदबुदा है। तुम्हारे अतिरिक्त अन्य कोई 
नही है । तू ही सूत है, और तू ही माला की गुरिया है । तू ही उस माले की गाँठ है, और तू 
ही उसका सूमेरु है | वही प्रभ्‌ प्रारम्भ, मध्य और अन्त में है । उसके अतिरिक्त और 
कोई दिखाई ही नहीं देता ।॥” 

कहने का तात्पर्य यह है कि प्रभ्‌ ही सृष्टि का कर्ता है, और वही उसका निमित्त 
उपादान कारण भी है । 


सनुष्य 
सभी जीवों में जीवन और चेतनता पाई जाती हूँ । किन्तु मनुष्य मे चेतनता 
जितनी अधिक मात्रा में पाई जाती हैँ, उतनी और किसी भी जीव में नहीं। 
इसी से मनुष्य योनि सब योनियों से बडी मानी गई है -- 
“अवर जोनि तेरी पतिहारी । इसु धरनो महि तेरी सिकवारी ॥४॥ १२॥ 
(आसा महला ५) 
“अन्य योनियाँ तुम्हारी पनिहारिनें हे । इस घरती के स्वामी तुम्ही हो ।” 
गृर्मत का यह सिद्धान्त हैँ कि मनुष्य केवल साढ़े तीन हाथ का शरीर ही 
मात्र नहीं है, उसके बीच महान ज्योति निरकार परमात्मा ने रखी है.-- 
/ए सरोरा भेरिआ हरि तुम सहि जोति रखी । 
ता तू जग महि आइआ ॥३३॥/' 
(रामकलो सहला ३, अनन्ब) 
"एँ मेरे शरीर, तुममें परमात्मा ने ज्योति रखी हे, फिर तुम जगत्‌ में आये हो ।” 
“मं पन ही सृष्टि के निर्माण का प्रधान कारण हुँ -- 
“हुए से एहा जाति हे हुउ में करम कमाहि । 
हुउ में ए् बन्धना फिरि फिरि जोति पाहि ॥ 
हुउ से कियहू ऊपजे कितु संजमि इृह जाई । 
हजउमे एहो हुकुम है पहऐ कोरति फिराहि ॥ 
हउसे दीरध रोग हे वारू भो छस माहि । 


८६ धम्मेलन-पत्रिका 


किरया करे जि आपणो ता गुर का सबदु कमाहि ॥ 
नानक कहूँ सुणह्‌ जनहू इन्‌ संजम दुख जाहि ॥२॥” 
(महला २, आसा दी घार) 
“अहभाव में जातिगत अहकार होता है । सभी कर्म भी इसी पर अवलबित है । 
इसी अहम्‌ में ही बन्धन है, जिससे हमे बार-बार योनि के अन्तर्गत आना पडता है । (जन्म 
घारण करना पडता हैं ।) यह अहभाव कहा से उपजता हैँ ? किस संयम से इसका नाश 
होता है ” इसकी उत्पत्ति परमात्मा के 'हुकुम' से हुई है। अपने ही सस्कारों से बधा हुआ 
यह आता है, और जाता है। इस अहम्‌ में महान्‌ रोग है, और इसमे औषधि भी हैं। यदि पर- 
मात्मा (जीव के ऊपर) अपनी कृपा कर दे, तो मनुष्य गुरु के शब्द पर अभ्यास करना 
प्रारम कर देता हूँ । नानक” का कथन हैँ कि ऐ परमात्मा के भक्तो, सुनो, इसी सयम से 
दुखो का नाग होता हैं ॥” 
सक्षेपत जीवात्मा का स्वरूप इस भाँति निरूपित किया जा सकता हे । चैतन्य महा- 

सागर में परमात्मा की इच्छा से जीव रूपी अ्गणित बुलबुले उठा करते हे । ये बुलबुले व्यक्ति- 
गत अह॒कार से युक्त हो जाते है। वे व्यक्तिगत अहकार के वशीभूत हो कर पृथक्‌-पृथक रवभाव 
धारण कर लेते है । इन जीवों का व्यक्तिगत क्रिया-कलाप ही “वियोग” है । तात्पर्य यह कि 
जीव परमात्मा से “वियोगी” हो जाता हैं । जीव का अहभाव' अथवा 'में पन” उसके अन्त- 
गंत अनेक समस्याओ की सृष्टि करता हैँ । इस “में पन” की रक्षा में ही प्राणी सदैव 
तत्पर रहता है । प्राणियों का संघर्ष इसी “मे पन” के कारण अत्यत दुरूह होता जाता 
हैँ । “मे पतन की भावता से किये हुए सारे कार्य हमारे गले की फाँसी बन जाते है । “अह- 
भाव” हमारे पैरों की बेडी बन जाता है । किये हुए कार्य हमारे मस्तिष्क पर अपना सस्कार 
छोड जाते है, और जब उसी कार की पुनरावृत्ति की जाती हे, तो सस्कार और भी प्रवल बनते 
जाते है । उसी कार्य की अनेक बार पुनरावृत्ति से मस्तिष्क के सस्कार हमारे स्वभाव बन 
जाते है, और हम अपने स्वभाव के दास बन जाते है । इस भाँति हमारे पर्व कर्म हमारे वर्तमान 
कम को प्रभावित करते रहते हे । गुर नानक देव ने अपने एक शब्द में इसे अत्यत सन्दर रूप 
में व्यक्त किया हैँ -- है 

“करणोे कागदु सन समर बाणी बुरा भला दुइ लेख पए । 

जीउ जीउ किरतु चलाएनि उचलोऐ उहू गुण वाही अतु हरे ॥१॥ 

जित चेतसि को नहीं बावरिआ । 

हरि बिसरति तेरे गुण गलिआ ॥१॥ रहाउ 

जाली रेनि जाल विन हुआ जेतो घड़ी फाहो तेतो । 

हसि हसि योग चुगहि नित फासहि छूटसि मूडे कबन गूणी ॥२॥ 


थ्री गुरु-प्रन्य-लाहिब के घामिक सिद्धांत ८७ 


काहआ आरण सन्‌ विचि लोहा पंच अगिनि तिनु लागि रहो । 
कोहले पाप पड़े तिस ऊपरि सन्‌ जलिआ संन्ही चित्त भई ॥३॥” 
(सारू महला १) 

“मन कागज है, और कम स्याही हे । बुरी और भली दो प्रकार की लिखावबट इस पर 
लिखी गई है । हम अपने पूर्व कर्मों द्वारा चलाये जाते हे । परमात्मा, तुम्हारे गुणो का 
अन्त नहीं है । भरे बावरे, तू क्‍यों नही चेतता कि प्रभु के भूलने से तुम्हारे सभी गृणों 
का नाश हो जायगा । रात जाली (छोटा जाल) है, दिन (बडा) जाल है । जितनी 
घडियाँ है, तुम्हे निरन्तर फेंसाती रहती हूँ । तुम हँस-हँस कर जाल के भीतर रखे 
हुए दाने को चुगते रहते हो, और प्रति क्षण फँसते जाते हो | तुम अपने को उस जाल से 
किस भाँति मुक्त करोगे ? दरीर भट्टी है। मन इस भट्टी का लोहा है। पॉच अग्नियाँ 
(काम, क्रोध, मद, लोभ, मोह) निरन्तर इस शरीर रूपी भट्टी मे जल कर, मन रूपी 
लोहे को जलाती रहती हे । तुम्हारे पाप रूपी कोयले उस अग्नि के ऊपर पड कर उसे और 
भी प्रज्वलित करते रहते हे । मन रूपी लोहा चिन्ता रूपी सणसी के द्वारा पकड़ा जा कर 
निरन्तर जलता रहता हैं ।” 

जीव की मुक्ति तब कंसे हो ? उपर्युक्त पद के अतिम चरण मे उत्तर दिया गया 
हैं । वह इस प्रकार हें-- 

“भइआ मन्र कचन्‌ फिरि होवे जि गुरु मिर् तिनेहा । 
एकु नाम असृत ओह देवे तउ नानक शत्रिसटसि देह ॥४॥३॥ 
(सारू महला १) 

“छोहा सद्‌गुरु को प्राप्ति होने पर, कचन के रूप में परिवर्तित हो जाता है । वह 
सद॒गुरु नाम रूपी अमृत का पान कराता है, और शरीर की पॉच अग्नियाँ शान्त हो जाती है ।” 
गुह लोग जीवो की पृथकता पर बल नही देते । वे उतके बोच एकरूपता स्थापित करने की चेष्टा 
करते है -- 

"“जिउ जल महि जल आह समाना । तिउ जोतो सग जोति समाना ॥ 
मिटि गए गवन पाए बिस्राम । नानक प्रभ के सब कुरवान ॥८॥ ११॥” 
(गउड़ी सुखमनी, महला ५) 

“जिस भांति जल में जा कर जल उसी का रूप हो जाता है, उसी भाँति जीव की ज्योति 
परमात्मा की ज्योति से मिल कर एक हो जाती हैँ । इस श्रकार जीव का आवागमन मिट जाता है। 
उसे परम विश्वाम की प्राप्ति होती हैं। नानक कहते हैँ कि मे तो प्रभु की महती अनुकम्पा पर 
न्यौछावर हूँ ।” 


८८ सम्मे लत-पत्रिका 


यही सपोगावस्था है। इसी सयोगावस्था में दु खो की निवत्ति होती है और परम पढें 
की प्राप्ति होती है । 


सदुगुरु 

मनृष्य को इस भवसागर से पार करने के लिए गुरु की परमावश्यकता होती है। 
सिक्‍्ख-गुहओ के उपदेशानुसार परमात्मा कभी जन्म नहीं लेता है। किन्तु समय- 
समय पर गुर अवतरित होते हे, और लोगों को पथ दिखाते हे । सदगुरू कौन है ” जिसने 
सत्य वस्तु को जाना ऐ, वही संदग्रु है । उसकी सगति से शिष्य की रक्षा होती है और शिष्य 
के अनर्गत देवी गृणो की उत्पत्ति होती हैं -- 


“बाहु वाहु सति गुर पुरख्‌ हे जिनि सति जाना सोह । 
जितु मिलिअ तिख उतरे तनु मन्‌ सीतलु होह ॥ 
याहु वाह सति गुरु सति पुरख है जिसनो समंतु सभु कोइ १ 
याहु बाहु सति गुह निरवेर है जिस निन्‍्दा उसतसि तुलि होह ॥ 
बाहु वाहु सतिगुरु सुजाण है जिस अल्तर ब्रह्म बीचारु । 
वाहु वाहु सतिगुरु निरकारु है जिस अतु न पारावारु ॥ 
वाहू वाहू सतिगर हे जि सच बरिड़ाए सोह । 
नाना सतिगुरु बाहु जाहु जिसते नामु परापति होह ॥२॥/ 
(सलोक महला ४, सलोक बारां तो वधीक) 


“सदुगुरु पुछष धत्य है, धन्य है, जिसने सत्य परमात्मा का साक्षात्कार किया, जिसके 
मिलने से तृष्णा की निवृत्ति होती है, और शरीर तथा मन दोनों ही शीतल होते है । सद्गुरु पुरुष 
धन्य है, धन्य है, जिसकी सब पर सम दृष्टि है। निर्वेर सद्गुरु धन्य है, धन्य है, जिसे निन्दा और 
स्तुति समान हूँ। वह सुजात सद्गुरु धन्य धत्य है, जिसके अतर निरतर ब्रह्म का विचार उठता 
रहता ह। वह सद्गुरु धन्य धन्य हैं, जो निर्गुण परमात्मा के साथ एक है, और जिसके पारावार 
का अत नहीं है। वह सदगुरु धन्य धा्य है, जो मनुष्यों से सदाचरण करवाता है । कनक कहते है 
कि सद्गुरु धन्य धन्य है, जिससे राम की प्राप्ति होती है ।” 

“तिसु मिलोऐं सतिगुर सजण जिस अतर हरि गुणकारी । 

तिसू मिलोऐ सतिगुर प्रोतमे जिन हउसे बीचह मारो ॥ 

सो सतिगर पूरा घंनु धन है । 

जिनि उपदेस दे सब्र स्सटि सवारी ॥रा। 

(वार वडहूंस महला ४) 


श्रौ गुंठ-प्रन्य-साहिब के घामिक सिद्धांत <९ 


“उस सज्जन सदुगुरु से मिलो जिसके अतर मे परमात्मा के अनन्त गुणों का निवास है । 
उस प्रियतम सदुगुरु से मिलो जिसने अपने समस्त अहभाव का नादा कर दिया है। वह सद्गुरु 
पूर्ण है और घन्य है जिसने अपने उपदेश से सारे ससार को सँवारा है।” 

इस प्रकार वही आत्मा जिसने परमात्मा का साक्षात्कार करके पूर्णता की प्राप्ति की है 
और उपर्युक्त गुणों से युक्त है, सदगृरु है। 


टंढ विश्वास 
शिष्य को गुरु में महान श्रद्धा और विश्वास रखना चाहिए। सिंक्‍्ख-गुरुओ की शिक्षा के 
अनुसार धामिक जीवन एक प्रकार का अनुभव है, जो शिष्य को गुरु की महती अनुकम्पा से प्राप्त 
होता हैँ। शिष्य का परम कर्तव्य हैँ कि बहू अनन्य भाव से अपने को गुरु के चरणों में सोप दे। 
शिष्य को अपनी इच्छा को गुरु की इच्छा में मिला देना चाहिए । शिष्य की कोई स्वतत्र इच्छा 
ही नहीं होनी चाहिए । इस भॉति वह अपने महान अहकार से निवृत्ति पाता है और 
कम की वेडियो को तोड कर मृकत हो जाता हैं-- 
“किउ करि इह मनु सारोऐ किउ करि सिरतक होह । 
कहिआ सबदु न मानई हउमे छड़े न कोइ ॥ 
गुरु प्रसादी हमे छूटे जोबन मुकति सो होह । 
नानक जिसनो बखसे तिसु मिले तिसु बिघनु न छागे कोइ॥२॥४॥/ 
(सलोक महूला ३, वार रामकलो महला ३) 
“यह मन किस प्रकार मारा जाय और यह किस भाँति मृतक बनाया जाय ? कोई भी 
मनृष्य कहे हुए शब्द को नही मानता (उस पर आचरण नही करता) और कोई भी अहभाव 
को नही छोडता । (इसी कारण मन मृतक नही होता ।) गुरु की क्ंपा से जिसका अहभाव छूटता 
है, वही जीवन-मुक्त होता हँ। नानक कहते है, जिस पर गुरु की कृपा होती है, उसी को प्रभु 
मिलता है और उसको कोई विध्न नहीं लगता है ।” 
सतसंगति और साधु संग 
गुरुमत के अनुसार सत्सग श्रेष्ठ ही नही, प्रत्युत आध्यात्मिक उन्नति के लिए आवध्यक 
अग है। ग्रु प्राप्ति के लिए भी सत्सग आवश्यक अग है, क्योकि बिना विवेक बुद्धि के सद्गुरु और 
असत्‌ गुरु के पहचानने मे महान कठिनाई पडती हे । विवेक-बुद्धि हमे सत्सग द्वारा प्राप्त हो सकती 
है। इसीलिए सत्सग नित्य के कर्मों मे रखा गया है। नित्य की “अरदास” (प्रार्थना) मे प्रत्येक 
सिक्‍ख परमात्मा से यह माँगता है -- 
“साथ दा संग गुरुमुख दा मेल ।” 
“है परमात्मा, मुझे साधू की सगति दो और गुरुमुख पृरुषो से मेल करामो (” 
१२ 


९० सम्सेलन-पत्रिका 


“उत्तम संगति उतम होवे । गुण का धावे अवश्ण धोवे ॥” 
(आसा मह॒ला १ अष्टपदोओ) 
“उत्तम सगति से उत्तम ही हो जाता है, गुण की ओर आक्ृष्ट होता और अबगुणो को 
धी डालता है।' 
सत्सग से ही साधक माया के प्रभाव से मुक्त होता है -- 
"है स्ााजन कछ कहउ उपाइआ । जाते तरठ विखस इह साइआ ॥ 
करि किरपा सतसंगि मिलाए | नानक ताक निकटि न आए ॥/” 
(गउड़ी बावन अक्खरी, म० ५) 
“हे साजन, कुछ ऐसा उपाय बताओ जिससे इस विषम माया को पार किया जाय । नानक 
कहते हैं कि परसात्मा यदि कृपा करके सत्सग की उपलब्धि करा दे, तो उस व्यवित के निकट 
माया नहीं फटक सकती ।” 
“सत्सगति कया है ? “--अब यह प्रदन उठता हूँ। सक्षेप में सद्गुरु के शब्दों का ही जहाँ 
विचार किया जाता है, वही सत्सगति हैं -- 
"सतत संगति कंसी जाणोएं । जिये एक नाम बखाणीएऐं ॥५॥॥१॥/ 
(सिरी राग महला १) 
“वही सत्‌ सगति हैं जहाँ एक परमात्मा के नाम की ही चर्चा होती है ।” 
इसी प्रकार साधु-सग की महिमा भी अत्यत पुनीत हैं -- 
"साथ के संगि सुख ऊजल होत । साध सगि मल सगली खोत ॥। 
साध क॑ संगि मिटे अभिमान्‌ । साध्‌ के संगि प्रगटे सुगिआन ॥ 
साधु के संगि बम प्रभु नेरा । साधु संगि सभ्‌ होत निबेरा ॥ 
साधु क॑ संगि पाए नाम रतन । साभ्‌ फ॑ संगि एक ऊपरि जतन्‌ ॥ 
साध की सहिसा बरने कौन परानी। नानक साध की सोभा प्रभ माहि समानी ॥ १॥७॥ 
(गउड्टी सुखभनी सहला ५) 
“साधु के सग से मुख सतोगुण के कारण उज्ज्वल हो जाता हूँ । साधु-सग से सारे मल 
नष्ट हो जाते हूँ । साधु-सग से अभिमान मिट जाते है, और निर्मल ज्ञान प्रकट होता है। साधु- 
संगति से परमात्मा तिकट ही प्रतीत होने लगता है, और साधु-सग से सारी बाघाएँ शञान्त ह्दो 
जाती है । साधु-सग से ही नाम रूपी रत्न की प्राप्ति होती है, तथा साधु-सग सब प्रयत्नो का शिरो- 
मणि है। इस प्रकार कौन ऐसा प्राणी हूँ जो साधु महिमा का वर्णन कर सके ? नानक कहते है 
कि साधू की महिमा प्रभ्‌ में ही समा जाती है ।” 


सास 
प्रत्येक पदार्थ के सकेत के लिए कोई स कोई नाम होता है। नाम और पदार्थ में कोई 
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अतर नहीं होता । उसी प्रकार परमाल्मा के बोधक असख्य नाम हे । नाम और तामी में कोई भी 
अन्तर नही होता । गुरुओ नें अपनी वाणी में निरकार परमात्मा के सकेत के लिए, बहुत से नामों 
का प्रयोग किया है। इन नामो में बहुतो का प्रयोग पहले से ही होता था। नाम परमात्मा का 
साक्षात स्वरूप ही है। नाम में परमात्मा की ही शक्ति है --- 

“त्ाम के धारे सगले जन्त । नाम के धारे खड ब्रहमंड ॥ 

नाम के घारे सिस्रित बेद पुरान । साम के धारे सुनन गिआन धिआन॥ 

नास के धारे आगास पाताल । नाम के घारे सकल आकार ॥५॥१६॥/” 

(गउड़ी सुखसनो, महला ५) 

“नाम नें ही सारे प्राणियों को धारण किया है। नाम ने ही खण्ड और ब्रह्माण्ड धारण 
किये है । स्मृतियाँ, वेद, प्‌ राणादि नाम ने ही धारण किये है। श्रवण, ज्ञान और ध्यान नाम 
के आधार पर अवलूबित हे । आकाश, पाताल तथा सभी आकारो का घारण करने वाला नाम 
ही है ।” 

इस प्रकार नाम की महत्ता वही है, जो परमात्मा की है। ऐसे दुर्लभ मानवीय शरीर 
को पा कर जिसने नाम का स्मरण और जप नहीं किया, उसका जीवन निरथथंक है -- 

“दुलभ देह पाई वड भागो। नाम्‌ न जर्पह ते आतमघाती ॥ 
मरि न जाहों जिन बिसरत राम। 
नाम बिहूुन जोवन कउन कास ॥ १॥” रहाउ 

“मनुष्य की देह पाना अत्यत कठिन हैँ, और बडे भाग्य का कारण हैं। ऐसे बडभागी 
पन॒प्ण शरीर को पा कर, जो नाम नही जपतते, चे आत्म हत्पारे है । ऐसे छोग, जो राम का नाभ 
भूल जाते है, मर क्यो नही जाते ” नाम के बिना जीवन भला किसि काम का हूँ?” 

किन्तु इस नाम की प्राप्ति गुरु के उपदेश तथा उनके उपदेश के अनुसार आचरण करने 
से ही होती है -- 

“जामु असमोलकु रतन्‌ हूँ पूरे सति गुरु पासि। 
सति गुरु सेबे लगिआ कढ़ि रतन देवे परगास। 
धंत वड़भागीआ जो आई मिले गुरु पासि ॥२॥२॥६६॥” 
(श्री राग, महला १) 

“जाम रूपी अमूल्य रत्न पूर्ण सद्गुरु के पास ही है। जो गुरु पुरुष सद्गुरु की लगन से 
करता है, उसी को सदगुरु उस रत्न को प्रदान करते हे। वे अत्यन्य भाग्यवान हें, जो 
सदगुरु के पास आते है ।” 

[क्रमक्ष | 


हिन्दी साहित्य द्वारा सामाजिक सदाचार के 
प्रचार की संभावना 


स्वामी शिवानन्द सरस्वती 


प्रत्येक जाति अपने धर्म और अपनी संस्कृति को विशाल और चिरस्थायी बनाना 
चाहती है । उस जाति के प्रत्येक व्यक्तित मे यही भावना प्रबल रहती है कि वह अपनी विचारधारा 
को मनुष्य जीवन से सवलित कर दे और इसके लिए समय-समय पर उस जाति या सम्प्रदाय या 
राष्टमे विभिन्न क्षेत्रोकी योग्यतासे सपरिनिष्ठ आर्देशवादी व्यक्ति आविर्भूत हुआ करते हे, जो 
तत्कालीन मनुष्य-जीवनके आवाह-प्रवाहके प्रगतिशील रुखको देख अपना कार्य प्रारम्भ करते 
है। जमंती मे बिस्मा्क ने यही किया। इसी प्रकार अमेरिका का भी उदाहरण हमारे सामने 
है, जिसने अपनी सभ्यताके सर्वविश्रुत अग को विश्वव्यापी बनाने के लिए आथिक आधार पर 
विज्ञान को प्रतिष्ठित करते हुए अन्य जातियो से होइ लगाई है । अत अमेरिका के विचारको का 
रुख सर्वथा तत्तद्रूपगुणानुकूल हो गया है, तभी तो उनकी विचारधारा सवत्र व्यापार और 
आर्थिक विकास के गीत गाती हैं! 

यही अवस्था प्रत्येक जाति की है और प्रत्येक राष्ट्‌ किसी-त-किंसी ऐसे विचारों के 
कारण अपना सिर समय-समय पर जगत्‌मे उठाता आया है। किसी ने विज्ञान की उन्नति की तो 
किसीने भौगोलिक स्थिति का नेतृत्व किया तो किसी ने जनसाम्य की लहर चलाई और काल 
ऋ्ससे प्रत्येक जाति के प्रत्येक व्यक्ति ने तत्तद्गुणो के रूप के अनुकूल अपना जीवन बना लिया 
और अपनी मसस्क्ृति बना ली तथा समयके व्यत्तीत होते ही वही प्रगति तथाकथित राष्ट्के 
जीवनकी सास्क्ृतिक उत्तराधिकारिता हो गई, जिस पर उसके व्यक्ति गर्व करने लगे। 

परन्तु यह कैसे हो पाया और कौन सा ऐसा माध्यम था, जिसके द्वारा मनुष्य ने अपनी 
सास्कृतिक परम्परा के गीत गाये और अपने नागरिकों को समय-समय पर सचेत किया और उन 
को यह बतलाया कि उन का जीवनमे क्‍या कतंव्य है ? यह प्रइन अत्यन्त दुरूह नही, क्योकि य! 
सर्वेसिद्ध है कि किसी भी जाति की भाषा और उस भाषा का साहित्य उस जाति की सजीवता को 
सदा के लिए बनाये रखता है और उस जाति की पीढियो के अस्त होते रहने पर भी परम्परा 
को यथा पूर्व ही रखता है। हो सकता है कि प्रत्येक जाति का लक्ष्य भिन्न-भिन्न हो--कोई 
पदार्धवादी हो सकता हैँ तो कोई ईश्वरवादी हो सकता है और कोई समाजवादी भी हो सकता 
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है--परन्तु बिभेद होने पर भी विचार को विस्तृत और विपुलीकृत करनेका माध्यम उस जाति की 
भाषा और उस भाषाके साहित्य पर ही निर्भर है । यदि आप किसी जाति का समुचित लोप किया 
चाहते हों, तो आप उस जाति के साहित्यका सर्वेथा लोप कर दीजिये। बस, आप अत्प कालमें 
ही उस जाति को निर्जीव होता पायेगे--यह अनुभत सत्य है। अग्रेजों ने भी यही किया । यद्यपि 
उनका उद्देश्य, जैसा आज का विचारक कह सकता है, ऐसा नही था कि ये भारतीय सस्कृति 
का लोप किया चाहते थे परन्तु यह निविबाद सत्य है कि उनके साहित्य के हमारे देश मे आ 
जाने से हमारे देशकी मौलिक सभ्यता का स्वरूप विकृत होता गया और ज्यो-ज्यो कालान्तर 
में उन की भाषा और उन की सस्कृति जड पकडती गई, त्यो-त्यो हमारे विंचार भी उनकी 
भाषा के अनुकूल ही होने रूगे। 

बहने का तात्पयं यही हैँ कि अग्रेजी भाषा के आने पर यद्यपि हमारी सामान्य चेतना का 
अभ्युदय हुआ और हम भी आथिक स्तरस्थ जातियो से लोहा लेने की सोचने लगे तथा उनके 
जीवन के रहन-सहन और आचार-विचारो को अपने जीवन में अपनाने लगे, तथापि हमारा 
निरन्तर सास्क्ृृतिक पतन होता गया और यह पतन तब तक हुआ, जब तक हमारे देश मे यह 
लहर नही आई कि हम हिन्दू है और हमारी भाषा हिन्दी हैँ और हमारा साहित्य सर्वथा हिन्दी 
साहित्य है । जब तक हमारे विचार इतर भाषाओं मे व्यक्त किये गये, तब तक हमारे भारतीय 
विचारों की मौलिकता का अभ्युदय ही नहीं हुआ | जब दरीर विज्ञान भी इतर विचारधारा से 
समतयुक्त था तो अन्यान्य सभी लौकिक विज्ञानो की विचारवादिता तत्कथित भाषाओं से 
सप्रजाता थी ही। कहाँ तक कहे, हमारे विचार हमारी भावनाओ के परतन्त्र होने के कारण 
इतने सकुचित हो गये कि हम न तो अपने विचार विदेशी भाषा मे व्यक्त करने की क्षमता रख 
पाये और न अपने स्वतत्र साहित्य का निर्माण ही कर पाये। 

परन्तु चिर-चिर जीवित भारत के लिए यह श्ाएवत पीडा नही थी। अत एक नवीन 
और वेगवती लहर आई और हमने विचार किया कि हमारा साहित्य स्वतत्र होना चाहिए, जिसमे 
कट्टरवादिता भी न हो, रूढिवादिता भी न हो, कूपमण्डूक परम्परा भी न हो, परन्तु उसमे उन्मुकत 
विचारो की लीला हो, जिससे उस साहित्य को जनव्यापी बनाया जा सके और उसके विचारों 
को स्वतत्र बनाया जा सके। 

स्वप्न चल रहा है। कह नही सकते कि कब हमारे विचार हिन्दीमय होगे और कब हम 
साहित्य के सच्चे वरदान को प्राप्त कर सकेगे । अभी तक जो कुछ हों चुका है, वह अस- 
न्तोषजनक नही तो पर्याप्त भी नहीं हे, क्योकि हमारे देश के विद्याल जीवन को धर्म और 
व्यवहार के सूत्र में पिरोने के लिए, आधिक और राजनीतिक अग को बलिष्ठ करने के लिए 
यथा योग्य प्रयत्न नही हो रहा हैं । जब तक सामाजिक आचार के प्रचार को सम्भावना को 
हिन्दी के साध्यस से भारत व्यापो नहीं बनाया जायगा, तब तक हस अपने स्थराज्य के सच्चे 
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अर्थ को स्पष्ट महों कर सकृगे। राष्ट्र की राजनीति और समाज की आधिक व्यवस्था और 
राजतान्त्रिक शासन पर उस देश के व्यक्तियो के आचार-विचार का प्रबल प्रभाव पड़ता है और 
वह जातिही जीवित नही,जिसकी सामाजिक दुरव्यंवस्था अपनी सीमा का अतिक्रमण कर चुकी हो । 
इसीलिए जब हम अपनी भाषा के भविष्यात्मक उत्तरदायित्व की विवेचना करते 
हैं, तब हमारा सकेत सर्वेथा हिन्दी के माध्यम से सामाजिक जागरण की ओर जाता हैँ । हम 
यह भी नहीं चाहते कि हिन्दी मे सामाजिक अभ्युदय के दृष्टिकोण को प्रमुख बना कर अन्य 
राष्ट्रोलित नीतियो की अवहेलना की जाय । हमारा ध्येय तो यह होना चाहिये कि हम सामाजिक 
जागरण की आधार शिला पर अपनी वर्तमान सभ्यता की प्राणप्रतिष्ठा करे, जिसमे अर्वाचीन 
और प्राचीन, धर्म और व्यवहार, पदार्थविज्ञान और आध्यात्मिक सस्क्ृति, मनुष्य और 
मनष्य का मधुर समन्वय हो, जिससे हमारी सस्क्ृति तो सजीव रहेगी ही, अपि च हमारे देश 
की नैतिक चेतना का मानवोचित उदय भी होगा । जहा तक आज के विज्ञान से हमारा सम्बन्ध 
है, हम अपना कर्तव्य पूरा करे और सक्चित विचारो को त्याग कर क्या विज्ञान, क्या भूगोल, 
क्या इतिहास और क्या चिकित्साशास्त्र सबकी यथा योग्य सेवा करे---साथ-साथ हिन्दी के 
कंतेब्य को न भुलाबे कि इस भारतकी घामिक और सामृहिक सस्कृतिका उद्धार करना हैं, जो 
कई शताब्दियों से निश्चेतन पड़ी हुई है । 
आप पूछेंगे कि सामाजिक जागरण की आवश्यकता आर्थिक और वैज्ञानिक विकास 
की अपेक्षा क्योंकर श्रेष्ठ मानी गई है, क्या मनुष्य आथिक और राजनीतिक विकास की प्राप्ति 
कर आप्तकाम नही हो जाता ? यह भी ठीक हूँ, परन्तु इतना अवज्य विचार करना चाहिये 
कि किसी भी देश के लिए यह आवदयक है कि उसके व्यक्ति अपने आचार-विचार में 
परिपक्व हो और परिशुद्ध ही । यदि ऐसा नहीं हुआ तो उस देशकी आथिक व्यवस्थाके 
अच्छे होने पर भी, उद्योग-धन्धों के उन्नत होने पर भी उसकी सभ्यता विनाश के पथ पर ही 
जाती रहेगी और वह कभी भी अक्षण्ण नहीं रह सकती । 
अत हमें आज अपनी भाषा के द्वारा जो कार्य प्रारम्भ करना है, वह है हमारे 
देश की त्रटियो का उद्घाटन और उनका निराकरण । हमारे समाजमे जो सामान्य और 
असाधारण कुरीतियाँ फैलती जा रही हे, जो कूपमण्ड्कपरायणता विस्तृत होती जा रही 
है, जो अन्वविश्वास परायणता व्याप्त होती जा रही है और जो नास्तिकवाद गहनतर होता 
जा रहा है, उस का निवारण करना होगा और साथ-साथ हमारे शास्त्रों ने मनुष्य के जो-जो 
कर्तव्य निर्धारित कर दिये हे और मनुष्य-मनुष्य का जो सम्बन्ध निर्धारित कर दिया है, वह भी 
आज जनता के आगे समुपस्थित किया जाना चाहिये, अन्यथा हमारे देश की अवस्था दिल 
प्रतिदिन गिरती जा रही है । पाइचात्य सभ्यता को ग्रहण किये लगभग एक शताब्दि बीता चाहती 
है, परन्लु हमने कुछ भी अपने पल्ले लगता हुआ नही देला, उल्टे हमारा दिन-पर-दिन पतन होता 
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जा रहा है, अत हमें अपने साहित्य के द्वारा इन विचारों को व्यक्त करना चाहिए और जनता 
को सचेत करना चाहिए कि आज उसे पर्चिचमी सभ्यता के अमानुषिक जडवादी 
प्रभाव से मुक्तहोता है, नहीं तो विनाश सचन्निकट है। 

यह तो रही बाहर की बाते, जिन पर हमारे राष्ट का निर्माण किया जा सकता है 
और हमारी भाषा जिनका माध्यम बनेगी । इनके अतिरिक्त दूसरी बात है हमारी सामाजिक 
व्यवस्था । आज हम देख रहे है कि परिवार-परिवारमे निरन्तर कलह और क्रान्ति मची हुई 
है, पुत्र और पिता तथा माई-भाई के कर्तव्यो का विस्मरण किया जा रहा है। जो जितने निकट 
आत्मीयत्व का अधिकारी है, वह उतनी ही दूर तक भेंदभावकी खाई भी खोद रहा है, 
जिसका परिणाम है सामाजिक विकल्‍प और नैतिक पतन | अत आवश्यक है कि आजका 
साहित्यकार परिवार-परिवार में जावे और उसके चित्रो का दिग्दर्शन करावे, जिससे हमारी 
आते वाली पीढियाँ इन कार्यों के भयकर कपरिणामों सेसुविज्ञ रहे तथा पुत्र होने के 
नाते, पति होने के नाते, भाई होने के नाते, मित्र होने के नाते, सम्बन्धी होने के नाते, प्रवासी 
होने के नाते अपने कर्तव्यों का पालन करे | आज हमारे समाजकों इसकों महान्‌ आव- 
इयकता है, आदर्श विचारों से समनुयुक्त काव्यों से इस आचार का प्रचार करे, आदर्श भाषा 
द्वारा जनता के विचारों को तत्तद्भावनामय कर दें। 

कहा जाता है कि राज्य में क्रान्तियाँ हो जाती है, रक्त बहने लगता है, राजकूटुम्ब 
अस्त हो जाते हूं केबल एक सफल साहित्यकार के विचारो की शक्तिमत्ता के फलस्वरूप । इसी 
प्रकार हमारा राष्ट्‌ उन्नत हो सकता है, सुखी हो सकता है, समृद्ध हो यकता है, विश्व का 
नेतृत्व कर सकता है, अपने साहित्यकी मनोहरता, आंदशंवादिता और क्रियावादिता द्वारा जिसका 
प्रभाव मनुष्य पर इस प्रचण्ड गति से पडता है कि वह अपने आपको भूल जाता हैँ और 
जो कुछ उसकी भावना कहती है, वही करने लगता है । एतदर्थ साहित्य की अवहेलना तो 
कभी फरनी ही नहीं चाहिए और न उस साहित्य के रूपावर्तन की बात ही सोचनी चाहिए 
क्योकि भाषा में साकर्य आने से उस भाषा के उपयोगियो के विचारों से भी साकर्य आ 
ही जाता है । यदि साहित्य स्वतंत्र हुआ तो हमारी भावनाए भी स्वतंत्रता से अपना निर्माण 
कर पायेगी और हम पराई सभ्यता के वानरीकरण के दोष से मुक्त हो सकेंगे । 

यह है हमारे हिन्दी साहित्य का प्रथम पक्ष, जिस पर मनृष्य के आध्यात्मिक अग के 
निर्माण का उत्तरदायित्व है और सम्भवत यदि हमारा प्रयत्न निरन्तर और परिशुद्ध रहा तो 
हम यह आशा भी कर सकते हे कि समस्त भारत की सस्क्ृति को सामृहिक रीत्या सक्रिय 
किया जा सकेगा । हमारे हिन्दी साहित्य का दूसरा पक्ष है लोकव्यवहार की समुचित प्रतीति 
और देनिक आचार-विचारका समुचित और यथायोग्य ज्ञान | ऐसे ग्रथो का प्रणयन करना 
होगा, जो हमे यह निश्चित रूपसे बतलाए कि हमारा व्यवहार कैसा हो और कौन से व्यव 
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हार का हमे त्याग करना होगा और किसलिए ” वे ब्रथ सबंथा मोलिक न भौ हो तो कोई 
हानि नहीं, परन्तु उनका व्यावहारिक होना अनिवाये है । हमारे शास्त्रों मे तो लोकव्यवहार 
को भरमार हूँ , परन्तु आज हमारा दुर्भाग्य है कि हम उनसे यथेष्ट लाभ नहीं उठा सकते, 
क्योंकि समय-समय पर श्ञास्त्रो पर अपना आधिपत्य स्थिर करने वाले धर्माचार्यों ने उनके 
रूप को इतना विकृत कर दिया है, हृतना सशयात्मक कर दिया है, इतना अतिशय कर दिया 
है और इतना कट्टर कर दिया हैँ कि आजके युग मे, जब कि समय सकुचित होता जा रहा है 
और विश्व भी छोटा होता जा रहा है, हमारे देशवासियों के लिए यह सम्भव नही कि वे उन 
पर प्रयोग करें और जिन्‍्होने प्रयोग भी किया, वे अपने जीवन की ही बाजी लगा कर कृतकर्म 
हुप । इस पर भी आज के लोगो में विवेक बुद्धि का प्राचुर्य नहीं कि वे शास्त्र मनन कर हस 
क्षीर न्यामेन सत्‌ और असत्‌ का विवेचन कर पावे । अत आवश्यकता है कि आज ऐसी पुस्तके 
होनी चाहिए जो समयानु कूल हो, जो उपासना, कर्म और वौद्धिकता और अध्यात्म तथा लोकवाद 
के समन्‍्वयात्मक पक्ष को ग्रहण कर जनता को जीवन के सत्य की ओर जागृत करे | 

इसका यह अर्थ नहीं कि लोक व्यवहार को सकुचित दृष्टि से परखा जावे, अपितु 
लेखको का दृष्टिकोण विद्ञाल होना चाहिए, विश्वात्मक होना चाहिए, सार्वभौमिक होना 
चाहिए। जीवनयापन की कौशलता, सास्कृृतिक विकास की चतुराई, विहृव में रह और सत्य 
आचरण का पालन करे, प्रवासी के प्रति उचित व्यवहार करे--ऐसे सिद्धान्तों पर रोचक आस्यानों 
का प्रणयन कर साहित्य के उत्तरदायित्व के इस पक्ष की पूर्ति करनी होगी। 

दुसरे हमें एक बात पहिले से अखरती आई है, वह है स्थितप्रज्ञ साहित्यकारों को ही 
मान्यता देना हमारा तात्पय॑ यह नही कि लब्धप्रतिष्ठ साहित्य सेवियो के मूल्य का अवमूल्यन 
किया जावे, परन्तु हमारा विचार है कि आज कई ऐसे साहित्यकार भी रहस्य की कन्दरा में छिपे 
है, जो कारणवंश अथवा विपरीत परिस्थितियो से क्षेत्र में आ कर अपनी कुशलता का भ्रदर्शन 
करने में असमर्थ हूँ और जिनकी प्रतिभा समयानुकूल है, प्रगतिमय हैँ और आदर्शावादी है। चल 
चित्रों के अभिनेताओं के समान हमारे साहित्य क्षेत्र में भी यही रोग व्याप्त है। हमारा ध्येय 
होना चाहिए कि नित्य नवीन साहित्यकारो को म्‌ख्य भूमि पर छा कर अपने साहित्य के भण्डार 
को भरते रहे उन नवीन कलाकारों की नवीन भावनाओं से, न कि पुराने विचारों को ही 
तोड़-मरोड कर सीमित परिधि में भूमिस्थ रखे। कलाकारो की परीक्षा और उनकी योग्यता 
का समुचित उपयोग करना आवश्यक होगा। कौन जानता है कि कर उन्ही में से कोई तुलसी - 
दास, सूरदास था कबीरदास हो सकेगा, जो अपने विचारो की अभिव्यक्ति कं बल जन-जनकी 
भावताओ में तवीन क्रान्ति ला पावंगा, जिस से साहित्य का कलेवर पुनर्नव होगा | समय-समय 
पर कवि-सम्मेलनो द्वारा अपनी इष्टपूति का आयोजन करना होगा और नित्य नूतन रत्नो को 
खोजना होगा, गुदडी में से भी लाछू निकालने होगे । 
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बसे तो हमारी पत्रकला यथा स्राध्य परिश्रम कर रही हैँ, तो भी हम यह नहीं कह सकत 
कि झाहित्य कला क चरम विकास की दृष्टि से उन्होने प्रशसात्मक कार्य किया है। वैसे तो 
हिन्दी के पत्रों और पत्रिकाओं की सख्या है ही कितनी और जो कुछ अभी सत्ता प्राप्त है, थे 
प्राय निम्न स्तर पर ही हैँ । न तो उन्होनें भाषा की दृष्टि से अपने कलेबर को स्वच्छ किया है 
और न किसी जनप्रिय, हितकर तथा छोकोपकारी विषय-प्रसग पर ही प्रकाश डाला है। वहीं 
पुराना राग अछापने से जनता भी ऊब जाती है। हमारे पत्रों की रूपरेखा अत्यन्त परिष्कृत होनौ 
चाहिए और उसका स्तर इतना महान्‌ होना चाहिए कि उसके अध्ययन करने वाले अपने 
जीवन पर भी उसके सत्प्रभाव को स्पर्श होता हुआ पावे | उनमे सामान्य प्रसग भी होवे, परल्तु 
मनुष्य जीवन से सम्बन्ध रखने वाली कई ऐसी बाते भी होनी चाहिए, जिनसे शिक्षित समाज 
उनका आदर करे और उनकी उपयोगिता अपने परिवार के लिए अनुभूत करे। समाज मे से 
जिन-जिन विनाशकारी प्रथाओ का निर्मुलन करना हूँ, उन पर साहसपूर्वक पर्याप्त प्रकाश डाला 
जाय और पाठको के लिए सदा यह विचार प्रधान रखा जाय कि उनका दूसरे मनुष्य के प्रति भी 
कुछ कतंव्य है, उनका अपने समाज के प्रति भी कुछ कतंव्य है, उनका अपने राष्ट्र के प्रति भी 
कुछ कर्तव्य है और उनका विश्व के प्रति भी कुछ कतेव्य है। जिस प्रकार प्राचीन काल में 
विद्यार्थी से कहा जाता था कि यह विश्ञाल विद्व तुम्हारा परिवार ही हैँ, माता, पिता, गुरु, 
देवता और अतिथि को पूजा करो अथवा उनका आदर करो, उसी प्रकार आज सामाजिक 
सदाचार को व्यक्ति से ले कर राष्ट्र तक जनश्रुत करते हुए हमारा कतंव्य है कि हम साहित्य के 
माध्यम से सर्व प्रथम मनृष्य को मनुष्यत्व का ज्ञान कराये, व्यक्ति को व्यक्तित्व की मीमासा 
बतावे और स्त्रों को स्त्रोत्व का पाठ पढावे, साथ-साथ उनको अपनी सकुचित विचारवादिता 
में ही सीमित न रखे, अपितु उनको विशाल विश्व जीवन के सुन्दर दृश्य भी दिखलावे, जिससे 
वे “बसुधैव कुटुम्बकम्‌ ही नहीं, विश्व को सुन्दर और मगलूमय आत्त्मा का विकास भी जान 
पावे--आह्मा वे हृत सर्वम्‌। 

यदि यह सम्भव हुआ और हिन्दी के द्वारा सामाजिक सदांचार के लोक-व्यवहार की 
सम्भावना की सम्पूरति हो गई तो हम समभते हे कि हिन्दी साहित्य का रूप तो निखरेगा ही, 
उसकी कीति जनब्यापी तो होगी ही, उसका डका भी दिग्यश्स्वी तो होगा ही, साथ-साथ यह भी 
होगा कि हिन्दी केवल राष्ट्रभाषा रहने के स्थान पर, केवल राष्ट्र साहित्य की परिधि मे अबलूम्बित 
रहने के स्थान पर राष्ट्र सस्कृति भी बन जायगी, राष्ट्रभारती भी बन जायगी, जो कालान्तर में 
अपने विशाल यदशोमय अक मे जीवनोपयोगी समुचित विज्ञानो को आश्रय व सकगी, समुचित 
कलाओ को हरी-भरी, पनपती हुई, फलती-फूलती और लह॑लहाती हुई देख सकेगी, क्योकि 
उसकी भाषा के विज्ञान पर अभिव्यक्त किये हुए मानवोचित उज्ज्वल सिद्धान्त हमारी जनता 
के सिद्ध कर्म हो जावेगे, उसके प्रचारित किये हुए विचार केवल मात्र पुस्तको में ही नही रहेगे 

१३ 


९८ सम्मेलन-पत्रिका 


और न केवल प्रात काल सूर्य उदय होने पर ही अधीत होगे, अषि च बे हमारे समाज के आचार- 
विचार, रहन-सहन खान-पान के नैतिक अंगो में अपने को व्याप्त करते हुए चिरस्थायी भी रह 
सकेंये और पुन एक बार हमारी संस्कृति का रूप पुनरभ्युदय को प्राप्त होने लभेगा। 

हमने केवल मात्र सामान्य कथा, कहानी पद्चादि के द्वारा ही सन्‍्तोष का अनुभव कर 
लिया तो सम्रक लीजिये कि न तो हमारा साहित्य पनप सकेगा और न हमारा समाज ही । यदि 
साहित्य पे प्रगतिबाद को ही स्थान दे, तो हम पथ भूल जायेंगे और यदि उसको आदशंवाद से मी 
समन्वित करे तो हम भाषा और भाषी दोनो का भरा कर सकेगे। 


दीवान दोक्षत खाँ रचित हिन्दी वेयक यनन्‍्थ 


श्री अगरचंद नाहटा 


भारत की आयुर्वेद चिकित्सा पद्धति बहुत वैज्ञानिक एवं देश के लिए परम हितकर है। 
भारतीय मनीषियो की यह एक महती देन हे । यही की उत्पन्न जडी बूटियों व वनौषधियों के 
गण-दोष एवं रोगों के निदान एवं परिहार क॑ उपाय श्ोघ कर उन्होनें मानव जगत ही 
नही पशु जगत की भी महान सेवा की है। हाथी एवं घोडे मध्यकालीन युद्धों के प्रधान सहायक 
पशु थे, अत उनका सरक्षण बडे यत्न से किया जाता था, उनके रोगो के निवारणार्थ गज एव 
अश्व चिकित्सा के शालिहोत्र-ग्रन्थ” काफी प्राचीन एवं एक स्वतन्त्र शास्त्र के रूप में उपलब्ध 
हे । वैसे आधूर्वेदिक मानव चिकित्सा सम्बन्धी ग्रन्थ तो सेकडो की सख्या में उपलब्ध है जिनका 
थोडा सा परिचय कविराज महेन्द्नाथ ज्ञास्त्री लिखित और हिन्दी ज्ञान मन्दिर, बम्बई से यत 
वर्ष प्रकाशित “आयुवेंद का सक्षिप्त इतिहास” से मिल जाता है। किम्तु मालूम पडता हैं कि 
इस ग्रन्थ के लेखक महोदय जैनागम एव आयुर्वेद सम्बन्धी जैन ग्रन्थ* व हिन्दी भाषा के प्राचीन 
ग्रन्थों से विशेष परिचित नहीं हे। प्रस्तुत छेख में हाल ही में ज्ञात एक ऐसे ही हिन्दी वैज्ञक ग्रन्थ 
का परिचय दिया जा रहा हैं। 
वैद्यक विद्या स्वार्थ एव परमार्थ उभय साधिका है--परोपकार के निमित्त व्यवहृत होने 
से सदगति एवं अर्थ उपाजेनार्थ व्यवहृत होने से समृद्धि देने वाली है। हिन्दी भाषा में रचित वेद्यक 
ग्रन्थों का प्रारभ? सत्रहवीं शरती में जेन कवि नैनसुख के वैद्य महोत्सव' ग्रन्थ से होता है । प्रस्तुत 


१. हिन्दी भाषा में “करिकल्वलता” (केदर्वासह ताल्लकेदार रखित) वेंकटेदवर प्रेस, 
बवई से प्रकाशित है। यहाँ से “शालिहोत्र व पह्मु चिकित्सा” नामक पद्मात्मक प्रन्थ भी 
प्रकाशित है ॥ 

२. जेनो हारा रचित हिन्दी पश्च में बेद्क प्रत्म, हिन्दुस्तानों, वर्ष ११, अंक २ 

३. डाक्टर रामकुसार वर्मा के इतिहास में रामणत सिल्र रचित 'राजबिमोद' के सं० १५०६ 
में रये जाने का उल्लेख हे, पर यह आस्त हे । रचना-संचत्‌ १५०६ आपने किल आजार से लिखा 
है यह अज्ञात है। मिथ बन्धु विनोदाबि में लं० १६२० बतलजाया यया है, पर पह भी घलत है । 
वास्तव में रामधिनोव के रथयिता रामचन्ल जैन यति थे व रज्नाकाल सं० १७२० है, ग्रन्थ 
लखनऊ से प्रकाशित भी हो चुका हे । 


१०० सम्मेलन-पत्िका 


ग्रन्थ की रचना स० १६४९ में हुई थी। यह ग्रन्थ खेमराज श्रीकृष्णदास द्वारा प्रकाशित भी हो 
चुका हैं । इसक परवर्ती रचित २० हिन्दी वंद्यक ग्रन्थों की सूची डाक्टर रामकुमार वर्मा के “हिंदी 
साहित्य का आलोचनात्मक इतिहास” के पृष्ठ ३४ में पाई जाती है। हिन्दी ग्रन्थों की खोज के 
प्रकाशित विवरण-प्रन्थो से इतने ही अन्य ग्रन्थों का पता चल सकता है। हिन्दी विद्यापीठ, 
उदयपुर से प्रकाशित “राजस्थान में हिन्दी के हस्तलिखित ग्रन्थो की खोज, द्वितीय भाग” मे मेने 
राजस्थान के कतिपय ग्रन्थ सम्रहालयो से प्राप्त २१ अज्ञात हिन्दी वेद्यक ग्रन्थो का विवरण 
दिया है । स्वतत्र हूप से खोज करने पर सभव है समस्त हिन्दी वैद्यक ग्रन्थों) की सख्या सौ से ऊपर 
पहुँच जाय | प्राचीन पद्यमय हिन्दी वैद्यक ग्रन्थो मे वे्य महोत्तत॒ रामविनोद, मेघदिनोद आदि 
प्रन्थ प्रकाशित हो चुक हे, जो बहुत उपयोगी हे । अवशेष ग्रन्थों मे से चुने हुए ग्रन्थ शीघ्र ही 
प्रकाशित होते आवश्यक हें। 
हिन्दू कवियों की भाँति मुसलमान कवियों ने भी हिन्दी साहित्य की बडी सेवा की 
हैं व कई संम्राटो, नवाबो व सूबेदारादि ने हिन्दी कवियों को प्रोन्‍्साहन दे कर ग्रन्थ बनवाये व 
अनेक मूसलमान कवियों ने हिन्दी भाषा में उत्तमोत्तम साहित्य का सृजन किया ह्‌ । पद्यमय 
हिन्दी वैद्यक ग्रन्थों के निर्माण में भी मुसलमान कवियों का हाथ रहा है जिनमे से दरवेश हकीम 
के “प्राणसुख” एवं जान कवि रचित “वेदक मति” ग्रन्थ के विवरण इन पक्तियों के लेखक 
द्वार। सपादित हिन्दी ग्रन्थ विवरण, भाग २ में प्रकाशित हो चुके है। ये दो ग्रन्थ छोटे ही है जब 
कि प्रस्तुत छेख मे वणित किया जाने वाला ग्रन्थ बहुत बडा हैं। कवि श्रीपति भट्ट द्वारा स० 
१७२० में 'माधव निदान' के भाषा-हूप 'हिम्मत प्रकाश' ग्रन्थ मुसलिम सूब्रेदार हिम्मत खो के 
आश्रय में बनाया हुआ उपलब्ध हुआ है । 
हिन्दी भाषा में सब से अधिक ग्रन्थों का प्रणेता फतेहपुर के दीवान अलफर्खा का पुत्र 
नियामत खाँ उपनाम जान कवि था, जिसके ७५ ग्रन्थों का परिचय मेने राजस्थान भारती, 
वर्ष १, अक १ में दिया है । जान कवि रचित महत्वपूर्ण ऐतिहासिक हिन्दी काव्य कायमरासो'रे 
है जिसमे कवि के वश का विस्तृत इतिवृत्त है। उस ग्रन्थ मे अलफ खाँ की (स० १६८३ मे) 


कि जत+ 





१. दावूबंयों आवि सतो ने भो जैन यतियों को भांति इधर १००-१५० वर्षों से जनता के 
उपकार के लिए बेशक क्रो अपनाया है व जयपुर के स्वामो रच्छोरामजी आदि कई नामी वेह्य 
हो गये हे । आत्साराम सामक दादूपयी हारा रचित “आत्म प्रकाश' नामक दद्यमय हिन्वो वंच्यक 
प्रन्य की प्रति भाव हर्षीय अण्डार, बाल्लोतरा में भेरे अवलोकन में आयो थी। अन्य सतो के भी 
रचित क्षनेक ग्रस्थ मिलने संभव हे, जिनको लोज अवधयक है । 

२. बेलें हिन्दुस्तानी, वर्ष १५ अंक २ में प्रकाशित छेलक का लेख । प्रस्तुत ग्रन्थ ऐति- 
हासिक टिप्पणियों के साथ नागरी प्रच्ारिणी सभा से प्रकाशित होगा । 


दोवान दौलत ल्लई रखिंत हिन्दी वेशक ग्रन्थ १०१ 


मृत्य हो जाने के बाद का वृत्तात अनुपूर्ति रूप में जोड दिया गया है, जिसमें कवि के ज्येष्ठ 
आता दौलत खां के उत्तराधिकारी होने, उसकी वीरता व स० १७१० मे स्वर्गवास हो जाने पर 
सरदार खाँ के शासक बनने तक का उल्लेख है। इस लेख में इन्ही दौलत खा द्वारा रचित 
बैक ग्रन्थ का परिचय दिया जा रहा है । अत प्रसगवश दौलत खा का परिचय देना भी आवश्यक 
होने से 'कायमरासो' में दिये हुए वृत्तात का सार नीचे दिया जा रहा है.-- 

“दीवान अलफ खां के पीर हो जाने के बाद उसका पुत्र दौलत खाँ उत्तराधिकारी हुआ। 
बादशाह जहाँगीर ने उसे मनसब दे कर कागडे का गढ़ सुपुर्द किया । वह भी कागडे में रह कर 
पहाडी सरदारो की सहायता से शासन करने लगा। जहाँगीर की मृत्य हो जाने पर गडबडी फैल 
गई और अराजकता छा गई, किन्तु दीवान दौलत खा अपने स्थान पर अविचल रहा। पहाडियो 
ने मिल कर गढ के चारो तरफ घेरा डाल दिया तब दीवान के दल नें सब पहाडियो को मार 
भगाया और नगरकोट की रक्षा की। 

“शगाहजहाँ ने दिल्‍ली के तसख्त पर बेठत ही दौलत खाँ का मनसब बढा कर सम्मानित 
किया। दीवान ने १४ वर्ष कागड़े मे रह कर शासन किया, फिर काबुल और पेकश्षावर में जा 
कर रहा। सीमा के सब शासक दोवान से मिल कर चलते थ। दोलत खाँ के तीन पुत्र थे--नाहर 
खाँ, मीर खाँ और असद खाँ। 

“दौलत खाँ का पुत्र नाहर खाँ बादशाह से मिलने अकबराबाद गया। बादशाह ने 
प्रसन्नता में उसे मनसब दे कर बडा प्यार किया। जब शाही दरबार में गजसिह के पुत्र राठौद्ज 
अभमरसिह ने सलावत खाँ को मारा तो बडा घमासान मच गया। बादशाह ने हुक्म दिया कि 
राठौडो को मारो, जिसमे भविष्य में दरबार में कोई बेअदबी न करे । अमरसिह के जो सेवक 
आगरे मे थे, वे सब-के-सब रूड मरे, कोई भी स्‌ भागा। राबजी का कुट्म्ब नागौर में था। बहुत 
से जोधावत पास मे थे, अत्त उनक त्रास के कारण नागौर लेने की किसी ने भी स्वीकृति नही 
दी। आखिर वीर नाहरखाँ ने नागौर के लिए बीडा उठाया। बादशाह ने नागौर का पट्टा लिख 
कर दौलत खाँ को काबुल से बुलाने के छिए फरमान भेजा और मनसब भी ड्योढा कर दिया । 

“एक दिन बादशाह ने खाँ से पूछा--“काबुल से अपने पिता के आने पर नागौर जाओगे 
या प्रहले ही जा कर राठौडो को निकालोगे ?” नाहर खाँ ने कहा--आपका फरमान मस्तक 
पर है। मे अभी जा कर नागौर दखल करता हूँ ।” इस पर बादशाह ने उसे नागौर दे कर बड़ा 
उमराबव बताया और सिरोपाव दे बिदा किया। नाहर खाँ के पुत्र सरदार खाँ को बादशाह ने 
मनसब दे कर अपने पास रखा। नाहर खां ने स्वदेश लौट कर बडी भारी सेना के साथ नागौर 
की ओर प्रयाण किया। 

“नाहर जा के नागौर आने पर जोधो ने गढ खाली कर दिया। नाहर खाँ ने उस पर 
कब्जा कर लिया और अमरसिह के स्थान वर जयगढ़ में रहने लगा। चार मास सुखपू्वक बीतंने 


१०२५ सम्मेलत-पत्रिका 


पर दीवान दौलत खां भी काबुल से आ पहुँचा और पितायुत्र वोनो आनन्दपूर्बक ताजौर में रहने 
लगे | ७-८ महीने के बाद बादशाह ने फरमान मेजा कि फरमान पाते ही तुम शीघ्रता से पेशावर 
जाओ, शाहजादा वहाँ से बलख लेने के लिए जावेगा, तुम भी उसके साथ जा कर फतह करो। 
शाही फरमान पाते ही दीवानजी ने प्रयाण किया और नाहर खाँ नागौर में ही रहा। ८ मास 
नागौर में सुखप॒र्वंक बीत गये। जब नाहर खाँ ने फौज के बलख जाने की बात सुनी, तो उसने 
बादद्याह के पास लाहौर अ्ज भेजा कि हुब्म हो तो में भी हाजिर होऊँ। बादशाह ने उसे बलख 
भेज दिया। उसने छोटे शाहजादे के साथ बलख फतह कर छिया। दोनो शाहजादो ने दक्षिणी 
रुस्तम खाँ और दीवान वोलत खाँ को इद खोह स्थान मे भेज दिया | शाहजादे के पास 
बलख में नाहर खाँथा। आय पर्ण हो जाने से युवावस्था में ही अचानक उसकी मृत्य 
हो गई। 

“तगर मे शब आने पर हाहाकार मच गया। पिता दौलत खाँ को बड़ा दुख हुआ। 
बादशाह ने सुन कर बडा दुख प्रकट किया और सरदार खाँ को बुला कर दिलासा दिया । 
(इस प्रसंग पर कवि जान ने बडे ही करुण शब्दों में विलाप किया है।) 

“बलख से शाही सेना लौट कर काबुल आयी, तो बादशाह नें कधार विजय करने की 
आज्ञ दे दी और कुमक भेजी । इछर शाहजहाँ की सेना परस्पर लड़ने लगी। शाही सेना के 
पैर उखडते देखे, तो रुस्तम खाँ दक्षिणी और दीवान दौलत खाँ रण में उतर पडे और उन्होने 
शत्र सेना को परास्त कर दिया। 

"जब शीत काल में बर्फ जमने लगी तो शाही सेना कधार छोड कर काबुल आ गई। 
जब मौसम ठीक हुआ तो फिर सेना कधार लेने गई, पर वह हाथ न आने पर उसे काबुल वापिस 
लौटना पडा। तीसरी बार बादशाह ने फिर सेना को भेजा। कधार में घमासान युद्ध होने 
लगा। दीवान दौलत खाँ भी चढ़ाई के दौरे करता था। इसी बीच उसे ज्वर हो गया और कुछ 
दिनो बाद उसकी मृत्यु हो गई। (मृत्यू बि० स० १७१० तथा हिजरी सन्‌ १०६३ मे हुई। ) 

“बादशाह ने सरदार खाँ को दिलास। दिया और उसे सिरोपाय दे कर स्वदेश विदा 
किया। सरदार खाँ अपने वतन छौट कर सूखपूर्वक राज्य करने लगा।" 

इन्ही दीवान दौलत खाँ द्वारा रचित हिन्दी बैद्यक ग्रन्थ का नाम है 'दउलति विनोदसार । 
इसकी एक अपूर्ण गुटकाकार प्रति बीकानेर राज्य के अनूप सस्कृत लाइब्रेरी में विद्यमान है। 
प्रस्तुत प्रति मे अन्य कई वंश्यक ग्रन्थो का भी सग्रह है, केवह बीच केपृ० ३६७ से पृ० ३९७ 
तक में यह ग्रन्थ लिखा हुआ है। अविकल प्रति की अनुपलब्धि के कारण इसमें ग्रन्थ का कितना अध् 

कम रह गया है व अन्त मे ग्रन्थ के रचना काल आदि का उल्लेख था या नही, यह कहा नही 
जा सकता। उपलब्ध पत्रों मे करीब १५०० पद्च हे, जिनमें हिन्दी के अतिरिक्त स्स्कृत के भी 
सैकड़ो इलोक है। सभकत ये किसी अन्य ग्रन्थ से उद्धृत किये गये होगे। आएचर्य नहीं कि के 


बोबान बौसत सा रजित हिल्दो बेचक प्रन्य ९०३ 


ग्रन्यकार के बनाये हुए भी हो, क्योकि उनमे किसी ग्रन्थ से उद्धृत किये जाने का उल्लेख 
देखने में नहीं आया। 

जैसा कि राजा-महाराजाओ के नाम से रखित बहुत से ग्रन्थों के सम्बन्ध मे देखने मे 
आता है, सभव है कि यह ग्रन्थ भी स्वयं दौलत खाँ का रचा न हो कर उसके आश्रित किसी 
वे्य विद्या विशारद कवि का रचा हुआ हो। पर प्राप्त अश मे कही ऐसा नाम-निर्देश न मिलने 
से दौलत खाँ द्वारा रचित मान लेना ही ठीक जान पडता है। ग्रन्थ का प्रारभिक अहश व अधिकारो 
के नामादि नीचे दिये जा रहे है, जिससे प्रन्थ का महत्व भली भाँति विदित हो जायगा --- 


दउलति बिनोद सार संग्रह 


श्रोमंत सबच्छखिदानवं, चिट्रंप परमेश्रवरम्‌ । 

निरंजन निराकारं, त किछित्प्रणमास्यहम्‌ ॥१॥ 

दोधकादि संदवले, पाठ: पाठानुगे वरे । 

शास्त्र विरुच्यते रुच्यं, हु (व्‌? ) ष्टवा शास्त्राण्यनेकज:)॥। २।। 

“बउलति बिनोद सार संग्रह” नाम प्रकृष्ट परमार्थ । 

यत्रा से परोपकृत्ये, सम्मते सुमतं कवीलाणां ॥।३॥ 

की सदागड़ मंडरा खिल सिर' प्रोशत्रभा संडन.। 

श्रोमंतोलिफ खान भूषति वर. सन्धा सूरा नन्‍्दवा ॥। 

तत्पट्टोबय स्थनुम विवाकरे. भास्वित्प्रभा भास्कर । 

आओमहुउलति लान साम वलुघाधीदो सुधी शाध्षिते : (४॥ 

घमंतरि मुख वेद्य बहू, सिद्ध चिकित्साकार । 

तन सुद्धिईं मुणि योग पथ, लह॒इ सलारहपार ॥५॥। 

ताथईं चिकिक्क योज विद पछटद चिकित्सा सत्य । 

भक्ति हो परसवि निपुण, रहां चाहद् तउ अत्य ६१ 

धर्म अर्थ अर काम कउ, साधन एहू शरीर । 

रूस सिरोगता फारणह, उच्चम करह सुधोर ॥७॥ 

ध्रि लिदांन विश्षान तस, ओयध के गुण दोष । 

तास सुद्ध वेच्चक हृवह, जान करह ज अपोस्त ॥९२र।॥। 

वेश काल बय वन्हि सम ओषध प्रकृति विधार । 

देह सत्व बल व्याधि फुनि, घह ओषध गृनकारि॥ १३॥ 
इति भी दउलति विनोदसार संग्रह क्रो दडलूसिखान नुपति घर विनिर्भित 


वैद्यगुणाणिकारः । 


१ृट्डं सम्भेलन-पत्रिकां 


अधिकारो के अत में -- 


ज्ञान परम इहू जोगी जानइ, कह किछ्‌ परल वेच्य खखानइ। 
प्रसय धिसेधि जिहां कछ पाया, भूषति दउलति खांत विलाया॥ १॥ 


ख( >( मं 


जामाता मधुरइ सीतलेंहिं, तिउ पित्तह सेवउ मन अनेहि । 
हुड काल ज्ञान जानहु सुजांन, भात्यउ नृप क्रो दउरूति खान ॥।रे॥ 


है 2 हर 


घोड़ा ज्वर लक्षण सहित, ओषध क्याथ बखान। 
कहया बागड़ वेशाधिपति नृप श्री वउलति खान ॥१७॥ 


इति श्री बागड़ देशाधिपति श्री अलिफ खान नंवन नृप श्रो दउलति खान विरचित श्रो 
वउलछति विनोद सार संप्रहें धोडश ज्यराधिकार' । 

प्राप्त ४५ अधिकारों कु नाम -- 

वेद्यगुणाप्षिकार, परपक्ञाताधिकार, कालक्षात, मूत्र परीक्षा, नाडी परीक्षा, ज्वर चिकित्सा, 

अतिसार, सप्हणी, हर्ष, दुनामोनिरू पण, सन्दाग्नि, विसूति, अजोर्ण, कमिनिदान, पांडु, राजयक्ष्मा, 
काश, छोंक निदान, स्वर भेद, आरोचक, छवि, तृष्णा, वाह, उन्माद, बात निदान, आमवात, 
शूलनिवान, गुल्म, हृधोग, मूत्रकृष्छ, मृत्रधात, अद्भोरो प्रमेह भेव, उदरामय प्लीहा, शोथ, अंड 
वृद्धि, गंडमाल, इलोपव जकानां, विस्फोट, भगदर, उपवंश, सूक कष्ट, शीत पित्त, आस्ल 
पित्त, बिसर्पिं तथा भावाँ छूता । (इसके बाद का अश् प्राप्त नही है ।) 

जैसा कि ऊपर लिखा गया है, प्रस्तुत ग्रन्थ की कंवल एक ही अपूर्ण प्रति प्राप्त हुई हैँ । 
फरतेहपुरादि में खोजने पर सभव हैँ इसकी अन्य पूर्ण प्रति भी उपलब्ध हो जाय। आशा हूँ 
आयुर्वेद एव हिन्दी साहित्य के प्रेमी सज्जन अन्वेषण कर इस ग्रन्थ के सम्बन्ध में विशेष प्रकाश 
डालने की कृपा करेगे। 

हिन्दी भाषा व आयुर्वेद चिकित्सा पद्धति का प्रचार दिनो दिन बढ रहा है, पर खेद 
है कि अभी हिन्दी भाषा में इस विषय के ग्रन्थ बहुत ही कम प्रकाशित हुथे है । यह हिन्दी साहित्य 
के लिए उचित नही है। इन ग्रन्यो की बिक्री भौ अच्छी हो सकती हैं, अत साहित्य सम्मेलन, 
नागरी प्रचारिणी सभा आदि सस्थाओ व ग्रन्थ प्रकाशकों को वैद्यक सम्बन्धी ग्रन्थों के प्रकाशन 
की ओर छौघ्र ध्यान देना चाहिए। 


श्रीराम का समया-विमर्श 
श्री उमाशंकर प्राए्डेय, साहित्याक्षायं, विशारद 


श्री रामचरितम्ानस के बालकाण्ड मे श्रीराम की मृगया-लीला के प्रसगमे ग्रोस्वामीजी ने 
पावन म॒ग मार्रह जिय जानो। भित प्रति नर्पाह दिखा्वह आनो॥ कहा। इसका अभिषेष 
अर्थ यह हैं कि 'रामजी मन मे जान कर पवित्र पशुओ को मारते थे और नित्य राजा को ला 
कर दिखाते थे ।' इस चौपाई को ले कर प्राय लोग यह शका उपस्थित करते हे कि 'मर्यादा 
पुरुषोत्तम की अकारण जीव-हिसा का क्या हेतु है ?” इसके ही अन्त्गंत्त दूसरा पूर्व पक्ष यह भी 
उपस्थित होता है कि क्या मृगया-विधि अनिवायें हें ?' कुछ लोग इसका भी समाधान चाहते 
है कि पावन मृग' राम बाण छगने के बाद हुये, तब पहले ही मुगों में पावनता कैसे अभिष्ठित 
हुई ” एतद्विषयक समाधान यथा क्रम इस प्रकार हैं -- 

सर्व प्रथम यह स्मरणीय है कि रामचरित-कथन के विषय में दृदमित्थ नहीं कहा जा 
सकता--हदसित्थं कहि जाइ मे सोई। 'मानस' के सब वकताओ ने चरित-वर्णन की इयत्ता 
के विषय मे अपनी असमर्थता प्रकट की | जिसकी बूद्धि जहाँ तक दौडी, उसने वहाँ तक वर्णन 
किया; जैसे मशक से ले कर गर॒ड तक अपनी शक्ति के अनुसार नभ में उडते हें पर आकाश का 
पार न मशक ने पाया और न गछड ने ही, यथा-- नभ पतस्थ्यात्मसभ पतत्रिण ।' इसी प्रकार 
मेरी भी इस विषय के सम्बन्ध में घारणा है। 

'मानस' के अर्थ मे अनुपमेयता है क्योकि इसमें तीन प्रकार के अर्थे निकलते हे--आधि- 
भौतिक, आधिदेविक और आध्यात्मिक | अतएवं गोस्वामीजी ने मानस-प्रसक मे 'अरथ अनूप 
कहा | आधिभौतिक अर्थ मे रामजी में राजा दश रथ के पुत्र मात्र का भाव निहित है, ईश्वरत्व 
आदि का नहीं। आधिदेबिक अर्थ में ईश्वर भाव का भी संम्विश्रंण है। आध्यात्मिक अर्थ का 
तो स्वतत्र स्थान है और वह पिण्ड में सगभित किया जाता है। 

आधिभौतिक अर्थ के विचार से यह कहा जा सकता है कि राम जी की मृगया 
में जीव हिंसा अकारण नहीं थी । देवकाये, यञ, मधपंफ आदि बंद विहित कार्यों के लिए 
मास की आवश्यकता पूर्व काल में पड़ती थी, जिसके लिए प्राणी हिसन उचित था । जब 
कि मनु से इन कार्यों के लिए ब्राह्मण को भी पशुवध का अधिकारी ठहराया, तक समजी तो 
क्षत्रिय थे ! उन्हें तो यह अधिकार प्राप्त ही था। यथा -- 
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यज्ार्थ ब्राह्मणंध्या: प्रशात्ता मृगपक्षिण.। 
भृत्यानां चेव व॒त्पर्यभगस्त्पों हथचरत्युरा॥ 
पधुपर्क च॒ यज्ञे च॑ पितृबेबत कर्मणि। 
अत्रेव पशवों हिस्या सान्यत्रेत्यब्रबीन्मनु. 
एप्येंजु प्चुन्हिलन्वेबतरवायेजिदिज: । 
आत्सानं च पशु चेव गमयस्यूत्तमां गतिम्‌॥ 
“मनुस्मृति 
राजा के लिए मृगया का विधान है पर व्यसन रूप से मृगया का प्रतिषेध हैं। यथा - 
मृगयाक्षा दिया स्थप्ल. परिवाद' स्त्रियों मद.। 
लौर्पश्रिक वृधाटया व कासमजों दशकों गण:॥ 
राजधर्म प्रकरणक मन्‌ के इस इलोक में दश कामज राज व्यसन गिनाये गये तथा 
विज्ञुस्यं साहस द्रोह ' आदि आठ ओपघधज व्यसनों की भी गणना की गयी । इस प्रकार मनु ने 
राजा के सम्बन्ध में अठारह व्यसनों का उल्लेख किया है, जिनसे राजा को दूर रहने की आज्ञा 
मन्‌ ने प्रदान की है । इसो कामज गण में मृगया की भी गणना की गयी । उक्त दश कामज 
व्यसनों में मद्यपान, दूत, स्त्री और मृगया ये चार यथा क्रम कष्टतम हे, ऐसा मनु का कथन 
हैं । इस कष्टतम वाली गणना के प्रतग में भी मृगया का स्थान सबके पीछे है -- 
पान मक्षा: स्त्रियवर्चव मृगया च यथाक्रमम्‌। 
एतत्कष्टतम॑ विद्याज्यतुष्क फॉमजे गणे।॥ 
इसी प्रकार क्रोधज व्यसनों में दण्डपातन, वाक्पारुष्य और अर्थदृषण इन तीनो को 
यथा क्रम कष्टतम माना गया । 
चार कामज तथा तोन क्रोधज, कूल मिला कर सात व्यसनो के वर्ग मे पूर्ब-यूव॑ंको 
गुरुतर की संज्ञा दी गयी, अत व्यसनभावापन्न मृगया भी लघुतर ही प्रमाणित होती है । 
यथा,--- 
सप्तकस्यास्थ. वर्गस्थ सर्वत्रवानुषद्धिण.। 
पूर्व पूर्व, गुरुतरं विद्यादब्यसनसात्मवान्‌ ॥ 
“मनुस्मृति 
इस इलोक से सर्वत्रेवानुषबछिगिण” कह कर मनुने यह व्यक्त किया कि प्राय सब 
राजमण्डल में ये व्यसन स्थित ही रहते है । 
व्यसन भाव को प्राप्त करने वाली सृगया का ही निषेध है, इसका प्रमाण मनुका 
धान मक्षा. स्त्रियक्चेव मृगया च यथा क्रमम्‌' यह इलोक ही है । हसमें स्त्री की भी गणना कौ 


ओराम के बययार्नवमर्ज १०७ 


गयी । परदाराभिमर्षण तो सर्वशाघारण के किए प्रतिषिद्ध है ही, अंतः सत्री' शब्द से महाँ 
पर स्त्री का भाव अभिप्रेत नही है किन्तु स्व स्त्री से ही है । राजा भृहत्थ होता है, भुहस्थ 
आश्रम में स्त्री का सदभाव अवष्य अपेक्षित है । फिर स्त्री से दूर रहने के लिए भनूकी 
आज़ा इसी बात को पुष्ट तथा प्रमाणित करती हे कि राजा को स्त्री का व्यसन नेंही होना 
चाहिये, क्योकि उससे धर्म लोप हो जानें की सभावना है । यथा, “स्त्री व्यसन दुष्ट, 
तत्रावशंनकार्याणां कालातिपातेन धर्मलोपादयों बोषा.।--मनुस्मृति-टीका । 

निर्गेलितार्थ यह है कि जैसे राजघर्म मे व्यसन भावापल्न स्त्री भोग वॉजित है, सर्वथा 
स्त्री-भोगका निषेध नही, वैसे ही राजा के लिए मृगया भी व्यसनावस्था मे निषिद्ध है, सर्वथा 
नहीं । '्येन शास्त्र नामक ग्रन्थ मे तो राजा के लिए मुगया आवश्यक विधि है, विशेष धर्म 
हैं । जैसे सर्वसाधारण के लिए निनन्‍्दरा का कथन और श्रवण अनुचित हे पर राजा के लिए 
दूत मुख से इसकी विधि है, अत यह राज विशेष धर्म हैँ, वेसे ही मृगया भले ही सर्वसाधा- 
रण के लिए निन्दित हो पर राजा के लिए तो विशेष धर्म में परिगणित होने से वह विधि 
भाव में परिणत हो जाती है । 

नैषधीयचरित' मे श्री हर्ष ने यह कहा कि वेंदागममर्मपारदशी राजा भी मृगया 
की निन्‍्दा नहीं करते । यथा -- 

मुगया न विगीयते नृवेरपि बेबागसम्ंपारगे । 
'वेदागममर्मपारग नृप ” की व्याख्या करते हुए टीकाकार नारायण” ने “राजजिर्सस्वा- 
विभि ' कहा । आगे चल कर 'श्री हर्ष' की स्पष्ट उक्ति है कि मृगया राजा के लिए पाप नहीं 
हैं । यथा -- 
मृगयाघाय न भूभतां घ्नतास्‌। 

इस कथन से भी मनुका वही तात्पय॑ व्यक्त, सिद्ध तथा पुष्ट होता है, जो कि ऊपर 
लिखा गया हूँ । मर्यादा रक्षक होने के कारण रामजी में मृगया का व्यसन नहीं आने पाया 
और मृगया जनित अप्रत्याशित घोर सहुकट मे वे कभी न पड़े । इसके विपरीत अन्य अनेक 
ऐसे उदाहरण हे जिनसे यह सुस्पष्ट हो जाता हूँ कि व्यस्त भाव वाली मृगया कितनी अनभे« 
कारिणी और भयप्रद है । राजा दशरथ का नाश इसी मृगया व्यसनने किया। भानुप्रताप 
राजा की भी इसी मे गणना है | यह इतना मृगया व्यसनी हुआ कि ककेय देश से विध्याचछ 
तक शूकर के पीछे दोडता ही चला गया और अन्तगे सर्वताक्ष-पथ का पथिक हुआ । 

आधिदेविक अर्थ का आश्रय लेने पर भी मर्यादापुरुषोत्तमता स्पष्ट प्रतीत होती है । जब 
उनमें ब्रह्म का भाव मान लिया गया तो सर्वज्ञता भी उनमे अवदय मानती पड़ेगी | अतः 
पावन मृग' का भाव यह है कि चाहे जिस मृग को ही साधारण आखेटक की भाँति रामजी नही 
मार देते थे, प्रत्युत यह पावनात्मा है, कुछ पापवश पश्चुयोनि भुगत रहा है, अब इसको इस 
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पाप योनि से मुक्त कर देना चाहिये, यह जान कर मारते थे । इस भाव को व्यक्त करने के लिए 
गोस्वामी जी ने 'जियजानी' तथा पावन” कहा । आधिभौतिक अर्थ में पशुहिसन का भाव 
वृया हिंसा के निषेध में तथा व्यसन भाव से रहित मुगया की मर्यादा-सरक्षकता में निहित है । 
आधिदेविक अर्थ में अति पृण्यशाली पश्ुओ को उनकी पशुयोनि से मुक्त करने का तात्पर्य 
हैं, अलएवं आगे कहा गया -- | 
थे भुग रास बात के सार। ते तनु तजि सुरलोक सिधारे॥ 

राजा के लिए मृगया इस दृष्टि से भी आवश्यक है कि इससे परिश्रम, व्यायाम आदि 
के कार्य भी सम्पन्न हो जाते है और शास्त्रों के अभ्यास भी जो रणाझुगण के लिए परमोपयोगी 
है । यदि दया का उद्रेक हो गया तो राज्ण रिपु को रण में कैसे मार सकेगा ? अत. तड़- 
पते हुए जीवको मारने, देखने आदि का अभ्यास मृगया मे राजा को होता है । इस कारण 
भी मृगया की उपादेयता राजा के लिए सिद्ध होती है । 

भौतिक अथ्थ में 'पावन मृग' का अर्थ दृष्ट और मेध्य पशुओ से है । 'मृग” का अर्थ 

यहाँ हरिण नही, अपितु पशु मात्र से हैं । पश्ुओ में भी शास्त्रों नें जिनकी देव, पिश्य आदि 
कार्यो के लिए पवित्रता स्वीकार की हैँ, उनको ही रामजी मारते थे। सिंह, व्याप्र आदि दुष्ट 
जीवो के व्यापादन में भी पावनता तथा पुण्यातिशय हैँ, अत 'पावन मृग' से इन दुष्ट हिख्न जीवो 
का भाव अभिप्रेत है । इसकी पुष्टि अध्यात्मरामायण' के इस इलोक से हो जाती है -हुत्वा 
वुष्ट मुगास्सवॉन्पित्रे राशिन्यवेदयत्‌ ।' निष्कर्ष यह है कि मृगया मे दुष्ट मृग ही पावन हे । 

महर्षि वाल्मीकि ने तो रामजी के लिए मास-भक्षण तथा मधुसेवन तक का भाव 
व्यक्त किया | यथा -- 

न मांस राघवों भुछक्त न लेव सध्‌ सेवते। 
वस्प सुविहित नित्य भकतमदनाति पझुखसम्‌ ॥ 

हनुमानजी की सीताजी के प्रति यह उक्ति हे कि आपके वियोग के कारण रामजी ने 
इस समय मास-सध्‌ का सेवन त्याग दिया है, अर्थात्‌ विपरीत अवस्था से वे प्रास-मधुका 
सेवन करते थे । 

पावन मृग!' राम बाण लगने के बाद हुये, तब पहिले 'पावन” कैसे कहलाये, यह 
प्रशत तो असमन्वित, असगठित तथा शब्द शाक्ति के विरुद्ध होने से अज्ञान विजुम्भित हे, 
क्योकि 'पावन' का अर्थ दुष्ट मृत, सिह, व्याप्त आदि तथा मेध्य पशुओं से है | इन मूग्ों 
को पावन समझ कर रामजी ते मारा और बदलेमें उनको सदुगति दी | राम-शरतीर्थ में इन 
मृगो का देहावसान हुआ, अत उनको सुरलोककी प्राप्ति हुई, जैसा कि मोस्वामी जी ने कहा- 
जे मृग राम बान के मारे। ते तन्‌ तजि सुर लोक सिधारे ॥' यदि किसी प्रकार तीसरी शडका 
का समन्वय करना ही हो, तो यह कहा जा सकता है कि जीवका ज्योही साम्मुख्य ईश की 
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ओर होता है, त्यो ही वे उसके कोटि जन्मों का अघ नष्ट कर देते हें । (समनुल होय 
जीव मोहि जबहों। कोटि जन्म अघ नासरउं तबहों॥) श्र मारने के समय किसी प्रकार 
वह मृग रामजी के सम्मु् हुआ ही होगा, अत सदूय अघ रहित हो जाने से पावन मृग' 
कहा गया । इस पक्ष में 'सनमुख' शब्द की इस प्रकार की व्याख्या करना क्लिष्ट कल्पना ही 
है, क्योंकि सनमुख” शब्द के अन्तगंत अनुकूलता का भाव निहिंत है, सामने होने मात्र 
का नहीं । इस प्रकार यह व्यास्या आफतत समाधान का कारण हो सकती है, पर परमार्थ 
दृष्ठि में इस का स्थान नगण्य ही है । 

निष्कर्ष यह है कि रामजी के विषय में गोस्वामी जी का मृग्या-वर्णन सर्वेविध पर्या- 
लोचम से औचित्य का साधक सिद्ध होता है, बाधक नहीं । 


स्वोदय अथंशास्र 


श्री भयवानदास केला 


आह ' परमात्मा हम लोगो को क्षमा करे ! हम ने अपन विज्ञार्थी जीवन में जैसा कुछ 
अर्थशास्त्र पढ़ा, वैसा ही अध्यापक बनने पर वूसरो को सिखाया और जब लिखने का 
प्रसग आया तो बहुत कुछ उसी रूपरेखा के आधार पर पुस्तकें तैयार की । यो लिखने में कुछ 
मेहनत तो होती ही है पर स्वतत्र अध्ययन और मनन करके अनुभव पूर्वक कुछ लिखना और 
ही बात है। उसमे कही अधिक श्रम और समय की आवश्यकता होती है । यह भी आशका रहती हैं 
कि ऐसी कृति को कोई कछ पूछेगा भी या नहीं ” और इस बात का अब से तीस वर्ष पहले तो 
विशेष ही महत्त्व था, जब कि हिन्दी में अर्थशास्त्र का विषय ही बहुत कुछ नया था। 

सन्‌ १९२१-२२ में इन पक्तियों के लेखक को जब प्रेम महाविद्यालय, वृन्दावन में 
अर्थज्ञास्त्र पढाने का प्रसग आया, तो उस सस्था के अवैतनिक प्रधान ष्यवस्थापक स्वर्गयि श्री 
आनन्द भिक्षु जी सरस्वती के अनुरोध पर मेने भारतीय अर्ज्ञास्त्र लिखने का काम हाथ में लिया। 
मित्रवर प्रोफेसर दयाशकर दुबे ने इस कार्य मे बहुत दिलचस्पी ली। यह विचार किया गया कि 
पुस्तक अपने विषय की पहली ही है इसलिए यह यथा सभव अच्छी-से-अच्छी बनायी जाय | आप 
की सहायता से जो भी सामग्री उस समय मिल सकी, उसका उपयोग किया गया । श्री दुलारे- 
लाल जी भागेव ने इस प्स्तक को छापना स्वीकार करके इसके सम्पादन में खूब मेहनत की । दो 
भागों में यह पुस्तक सन १९२५-२६ में प्रकाशित हुई । पहला सस्करण तो बारह वर्ष तक पडा 
रहा, पर पीछे समय-समय पर नये सस्करण होते रहे । इस बीच में कितने ही अन्य विद्वानों ने भी 
इस विषय पर अपनी-अपनी रचनाएँ उपस्थित कौ। पहले ऐसी पुस्तको की माग खासकर 
हिन्दी साहित्य सम्मेलन, काशी विद्यापीठ, बिहार विद्यापीठ आदि सस्थाओ की परीक्षाओ मे 
इस विषय को लेने वाले परीक्षाथियो तक ही परिमित थी। पीछ सरकारी शिक्षा-सस्थाओ के 
पाठ्य क्रम में इस विषय को स्थान मिलने तथा शिक्षा का माध्यम हिन्दी स्वीकार होने पर 
इस विषय की पुस्तकों की माँग बढना स्वाभाविक ही था। इससे कितने ही लेखकों और प्रका- 
शको को प्रोत्साहन मिला, और कितनी ही नयी-नयी पुस्तके बाजार में आयी। 

इन पुस्तकों के गुण-दोषो में न जाकर यहाँ यही कहना है कि इन सब का ढांचा वही था, 
जो अग्रेजों ने हमारे सामने रखा था--पूजीवादी और साम्राज्यवादी। विविध लेखको ने 
जगह-जगह उसमे कुछ जोड-तोड या सुधार-सशोधन आदि किये, पर इससे विषय की मूल प्रकृति 
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नहीं बदली । बहुत क्यों तक किसी हिन्दी छेखक ने रश्कित या गाँधी की विचार-धारा का चिन्तन 
और मनन करने का प्रयास नही किया । कुछ वर्ष पूर्व श्रद्धेय श्रीकृष्णदासजी जाजू, वर्षा ने मुझे 
लिखा कि आप ओर दुबेजी पर्घा आवे और गाँधी विचारधारा का अध्ययन करें, जिसके बाद 
अपनी पुस्तको में इस पर प्रकाश डाल सकें ।” खेद है कि हम उतके दस सुझाव को कार्य-रूप में 
परिणत न कर सके । पिछले वर्षों में कुछ फूटकर पुस्तको या पत्र-पत्रिकाओ में गांधीजी के विचारों 
का परिवय दिया गया, परन्तु अर्थशास्त्र के ग्रन्थ के रूप में उन विचारों का सकलन और सम्पादन 
नही हुआ। 

इस प्रकार हिन्दी मे अर्थशास्त्र साहित्य का यथेष्ट उद्देश्य --लोक-कल्याण या मानव- 
हित--पूरा नही हुआ। जहाँ तक हमें मालूम हो सका है, गुजराती भाषा को यह श्रेय है कि 
उसमे नरहरि पारीख द्वारा “मानव अर्थशास्त्र' लिखा गया हे, जिसमे सब प्रथम महात्मा गाँघी 
के विचारों को भी अच्छा स्थान दिया गया है। यह पुस्तक सन्‌ १९४५ में नवजीवन 
प्रकाशन-मदिर, अहमदाबाद से प्रकाशित हुई । इससे डिमाई आकार के लगभग सात 
सौ पृष्ठ है और मूल्य ६) रु० है। यह पुस्तक कुछ तो हम पढ़ गये हे और होष 
मित्रवर श्री आशया जी ने हमे सुनाने की कृपा की हैं। इससे हमने बहुत आनन्द प्राप्त 
क्या है। 

सम्मेलन-पत्रिका' के साहित्य निर्माण अक' (चैत्र, सम्वत्‌ २००८) में प्रकाशित 
श्री प्रभाभर माचवे के लेख सेज्ञात हुआ कि मराठी में एक पुस्तक है अर्थशास्त्र की 
अनर्थशास्त्र ?' इसके लेखक है श्री घतजयराव गाडगीक | इसके प्रकाशक का पता मालूम नहीं 
हुआ, इससे पुस्तक हम अभी तक नहीं देख पाये | सम्भव है कि इसमे भी गाँधी विचारधारा 
का कुछ परिचय दिया गया हो। 

यहाँ हिन्दी की एक पुस्तक का उल्लेख करना आवद्यक हूँ, वह है 'नवभारत'। यह 
अर्थशास्त्र के ढग की तो नही है, पर 'गाँधीवाद' का अध्ययन करने के लिए बहुत अच्छी है । इसके 
लेखक हूं श्री रामकृष्ण शर्मा । आपने इसे पहले सन्‌ १९४ में सक्षिप्त रूप मे ही प्रकाशित किया 
था। उस सस्करण मे क्राउन अठपेजी आकार के केवल सवा सौ पृष्ठ थे और मूल्य था बारह आना । 
इसका दूसरा सस्करण सन्‌ १९४७ मे प्रकाश मदिर, काझ्षी से प्रकाशित हुआ । इसमे डिमाई 
आकार के ढाई सौ पृष्ठ हे और मूल्य है ५) ० | लेखक से गत अप्रैल मास में मिलने का हमे 
अवसर मिला । आप बहुत उत्साही हैं, सर्वोदय विचार धारा वाले हे और आपने कई पुस्तक इस 
विषय पर लिखी और प्रकाशित की हूँ तथा कर रहे हैं । 

अस्तु, अर्थशास्त्र का उद्देश्य व्यक्ति को सतोष, समाज को सुख और विश्व को शान्ति 
प्रदान करना होना चाहिए। इसके प्रचार से व्यक्तियों मे पारस्परिक सहयोग और सहानुभूति, 
जनता में बधुत्व की भावना और प्रत्येक राष्ट्र का दूसरे के प्रति सेवा और प्रेम का व्यवहार होना 
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चाहिए । अर्थशास्त्र हमें अपनी आवश्यकताए निरतर बढ़ाने और उनकी पूर्ति के लिए 
परेक्षान रहन से बचने का मार्ग दिखाये । 

हमें ऐसा अर्थशास्त्र चाहिए, जिसका लक्ष्य मनृष्य की तथा पूर्ण मानव समाजकी 
सर्बाधौम उन्नति हो--शारीरिक, मानसिक और सास्क्ृतिक । ऐसे अर्थशास्त्र का आधार नैतिक 
होना अनिवाय है। इसे सर्वोदय अर्थशास्त्र नाम दिया जा सकता है। सर्वोदय का अथे है, सब का 
हित सब का कल्याण । समाज में कोई व्यक्ति या समूह ऐसा त हो, जिसके हित या विकास का 
उसमे विचार न हो। सर्वोदय अर्थज्ञास्त्र में धर्मों, जातियों, वर्णो या वर्गों की विभिन्नता का 
ध्यान नही रखा जायगा | वह हिन्दू-मुसलमानों का, किसानो-मजदूरों और कारीगरो का, गोरे, 
काले, पीले सब रगो के आदमियो का, एशिया, अफ्रीका, यूरोप और अमरीका आदि सभी भू-भागो 
का हित-चिन्तन करेगा। 

काम मेहनत का है, समय-साध्य भी है । बहुत से आचार्य और प्रकाड विद्वान माने जाने 

वालो को यह काल्पनिक या उपहासास्पद भी प्रतीत होना सम्भव हैँ । तो भी यह काम करना 
है। मे कुछ समय से अस्वस्थ रहा हूँ । चाहता था, मेरे सुयोग्य मित्रों मे से कोई इस काम को हाथ 
में ले । पर दुर्भाग्य से वे बड़े-बडे पदो पर हे, उच्च बेतनादि पाते हे, जिसका लोभ वे सहसा छोड 
नही सकते | आखिर अपनी अयोग्यता और असमर्थता को भली भांति जानते हुए भी मूक ही 
यह कार्य-भार स्वीकार करना पडा | ईहवर की कृपा से मुझे श्री जवाहरलालजी जेन (सम्पादक 
लोकवाणी' ओर युगान्तर' , जयपुर) का सहयोग मिल गया । पिछले दिनो हम दोनो ने सर्वोदिय 
सम्मेलन, हैदराबाद मे भी भाग लिया था। वहाँ वाणिज्य महाविद्यालय, वर्धा के आचार्य 
श्रोमश्नारायण अग्रवाल से और श्री हरीभाऊ उपाध्याय से इस विषय पर विचार-विनिमय हुआ । 
हमने वर्धा जा कर श्रद्धेय श्रीकृष्णासजी जाजू और किशोरलारूजी भश्ूवाला से भी विचार- 
विनिमय किया। इस प्रकार इस शुभ कार्य का श्रोगणेश हो गया हैँ। आशा हैं, परमात्मा 
ने चाहा तो हम इस साल (सन्‌ १९५१) के अन्त में पाठकों को इस विषय की रचना भेट 
कर सकेगे। जो सज्जन कुछ सुकाव या सहयोग दे सके, निम्नकछिखित पते से पत्र-ब्यवहार 
करने की कृपा करे -- 


प्राकृतिक चिकित्सालय, 
गाँधीनगर, 
अपपुर 


उद्बोधन ' 


श्री लक्ष्मीमल्‍्ल सिंघवी 


प्रष्शा अब भी उत्सुक हैँ, करने नवयूग की अगवानी 
कि के स्वर में आज मुखर हे सर्वोदिष को वाणी ! 


किन्तु आज निःसर्ग भाव से, स्वतः प्रेरणा के स्वभाव से 
अडिग मान्यताओं से सुबृढ़, अपने अंतर के लगाव से 
ब्रत ले कर जो अलख जगाबे, ऐसी घुन का मौत चाहिए 
सदा समर्पण और स्यागसय ऐसा सतत शहोद चाहिए! 


जो यदि पय अकेला हो तो कोटि-कोटि का साहस ले कर 
जन मगल को नित सवार, निज रक्त तथा जीवन-रस दे कर 
बुनियां को विरूपताओं में, अपने पर विश्वास जाहिए 
जिसमें जल कर जरात्‌ स्वर्ण हो, हमको ऐसी आग चाहिए! 


सुनते हूं, प्राचीन जसाने से गंगा धरणी पर आई 
किसो भगोरभ के यत्नों से गंगा पृथ्वो पर लहराई 
तये यश के लिए हमारे मत्रों को आकार याहिए 
लक्ष्य प्राप्ति के लिए हमारे बाणों को संधान चाहिए ! 


महाकाबि सृरदास 
डाक्टर विपिन जिहारी तिकेदी, एम* ए०, डी० फिल० 


सूर किसी लोकिक दरबार के आक्षित न हो कर उस दरबार के गायक थे जो विश्व के 
दरबारों का नियता हें। उनकी कृतियो को किसी आलोचक, समालोचक या प्रकाशक का 
सहारा आपेद्य न था। ६०० वर्ष पूर्व उनका जन्म हुआ था और कवि की भाषा के आधार 
पर हम उसे उत्तर प्रदेश की ब्रज भाषा की सीमा के अंतर्गत कह सकते हूँ | तब से अब तक सूर 
की वाणी जनता की स्मृति के सहारे साक्षरता और निरक्ष रता के बधनों का उपहास करती 
हुई इस २० वी शताब्दी में भी उसी गति से प्रवहमान है । निराश्चितों का वह सबल हैं और 
भव के आध्यात्मिक, आधिभौतिक और आधिदेबिक तापो का शमन कर अपने आश्रित्तो का 
पाथेय है। गुसाई विटठलनाथ रचित अष्टछाप और गोकुलनाथ कृत “८४ वैष्णवन की वार्ता” 
मात्र ही कवि के जीवन पर कुछ प्रकाश डालने की अधिकारिणी हे । सूरदास रचित “सूरज 
लहरी” पर अपनी शीसिस 'सूरवांस” मे शका उपस्थित कर के डाक्टर ब्रजेश्वर वर्मा ने उस 
स्रोत का आघार भी समाप्त कर दिया। अष्टछाप के आधार पर हमे कवि के माता-पिता और 
बाल्यकाल का वुत्त नही मिलता । हम चक्षुबिहीनता की विडबना से पूर्ण परन्तु परमात्मा की दया 
से वाणी सज़ा से भी अपूर्ण सूर को आगरा से मथुरा जाने वाले मार्ग पर गऊधघाट नामक स्थान 
पर भगवद भजन करतें और दीक्षा लेते हुए पाते हे। उनके अच्छे सगीतज्ञ होने का भी यहाँ 
प्रसग मिलता है। एक दित दक्षिणाव्त मे वेष्णव धर्म की दिग्विजय करने वाले गोस्वामी वल्ल- 
भाचार्य गऊघाट पधारते हे और सूर के दक्षंना्थ आने पर उनसे भगवद्यश वर्णन करने के 
लिए कहते हू । सूर अपने को पापियों का नेता और पतितों का सिरमौर वर्णन करते हुए भगवान 
से निवारने की प्रार्थना करते हैं-- 

हों हरि सब पतितन को नायक 
को करि सके बराबर सेरो इतने मान कों लायक । 


प्रभु से सब पतितन फो टीकौ 
ओर पतित सब थोौस चारिक से तो जन्मत ही कौ । 
गोस्वामीजों ने कहा कि इस प्रकार क्यों घिधियाते हो, कुछ भगवत लौला वर्णन करो। 
परस्तु सूरदास ने उत्तर दिया कि में तो वह कुछ नही जानता । तब गोस्वामी जी ने उन्हें स्नानो- 


महाकनि सुरवास शव 


प्रांत वैष्णव धर्म में दीक्षित किया और श्रीमद्भागवत सुनाने लगे तथा अपने साथ ब्रज होते हुए 
भौछुल में श्रीनाथजी के मविर मे ला कर वहाँ कीर्तन कार्य में नियुक्त किया गुरभुख से सगवत 
बीला सुनते हुए सूर उन्हीं भावो को अपने पदो मे रख अर कीर्तन करने लगे। उनके पद सबसे 
मंदिर की बही में सग्रहीत हे ओर वे ही सूर सागर के आधार हे । 

अब हाँ ताज्यों बहुत गुपाल 

कास कोच को पहिर चोलना छंठ घिषय कौ साल । 
भादि पद उसी काल के हूँ। इसी ग्रथ में एक बार अकबर और सूरदास के मिलन का 
प्रसग हूँ जिसमे शह॒शाह के दभ और कवि की अनासक्ति का सकत हैं| दीघ कारू तक श्रीमाथजी 
की सेवा सूर ने की । एक दिन कीर्तन काल मे जब वे न॑ दिखाई दिये तो गौस्वामीजी के जिज्ञासा 
करने पर वैष्णवो ने कहा कि सूरदास परासोली की ओर गये है । यह सुनते ही सूर का अवसान काछ 
समझ गोस्वामीजी ने कहा कि पृष्टिमागं का जहाज जाता है, जिसे जो कुछ लेना हो सी ले लै। 
परासोली मे सूर वैष्णवों से घिरे हुए अचेत पडे थे कि गोस्वामीजी का आगमन सुन कर उन्होंने 
यह पद गाया -- 

देखो देखो हरिज्‌ को एक सुभाव । 
ओर उसके पूछने पर कि तुम्हारी नेत्र वृत्ति कहाँ है, उन्होने निम्न पद गायाः-- 

खंजन नेन रूप रस साते 

अति से चार चपल अनियारे पल पिजरा म सभाते। 

चलि चलि जात तिकट भवनन के उलटि पुलटि ताटंक फेवाते 

श्रदास अंजन गुण अष्के ना तर अब उड़ि जाते ॥। 
बोर पद की समाप्ति होते ही भक्त की आत्मा अपने सखा भगवान में मिल गई। 

सूर-युग के फारसी इतिहासकारों ने अपनी सुप्रसिद्ध तवारीखों में जनता के प्राणो की 
अमरबल देने वाले महात्मा सूर का कही कोई उल्लेख नही कियाहूँ। संभवत जैसा कि अंष्टछाप से 
विदित है अकबर के यहा का उन्होंने गान न किया था और सूर ही अकेले क्यों, हिंदी साहित्य के 
दूसरे यदास्वी भक्त शाइवत कवि तुलसी के प्रति भी वही अवहेलना है | अबुल फज्ल कृत आइने 
अकबरी में अकबरी दरबार के गायक जिन सूरदास का एक स्थान पर उल्लेख है वे हमारे सूर 
नहीं हैं । 
तुलसी की रचनाओं सदृश सूर काव्य का अनुवाद यूरीपियन भाषाओं में अथक 

परिश्रम किये जाने पर भी नहीं किया जा सका । सूर ने सन को परास्त कर दिया फिर भी 
हिंदी साहित्य के यूरोपियन इतिहासकारों गासी द तासी,नब्राहम प्रियर्सन, एडविन ग्रीब्स और केई 
ने भक्त कवि सूर को अपने-अपने समय में प्राप्त सामंग्री के आंधार पर एँक॑ महत्वपूर्ण स्थान 
दिया है। हिंदी बालों में 'शिवर्सिह्‌ सरीज' तक पद, 'मिश्रबंधु विनीर्द' तक महिमां,हिंदी भाषा और 


साहित्य तक महिमा का महत्व और (हिंदी साहित्य के इतिहास तथा समर गीत सार तक सूर क्रन्य 
का गवेषणात्मक प्रिचय मिल जाता है। स्वर्गस्थ होने वालो में आचार्य रामचन्द्र शुवुल और 
जीवितो मे “अष्टछाप और वल्लभ सप्रदाय” के रचयिता डाक्टर दीनदयाल गुप्त, “सूरदास” के 
रचयिता डाक्टर ब्रजेश्वर वर्मा, सूर सौरभकार पण्डित मुशीराम शर्मा, सूर निर्णयकार श्री 
प्रमुदयाल मीतल और श्री जगन्नाथ दास रत्नाकर द्वारा सग्रहीत सामग्री के आधार पर “सूरसागर" 
का सस्करण निकालने वाले प्रोफेसर नन्‍्ददुलारे वाजपेयी का सूरदास पर साहित्यिक कार्य विशेष 
उल्लेखनीय है। इन विद्ानों के अतिरिक्त सूर के काव्य-सूर्य को आलोचनात्मक अजलि दे कर 
प्रकाशित होने वाल अन्य अनेक साहित्यकार भी हे। 
इधर कलकत्ता विश्वविद्यालय के हिंदी विभाग के अध्यक्ष प्रोफेसर ललिता प्रसादजी 
सुकुल ने एक महत्वपूर्ण साहित्यिक समस्या की ओर ध्यान आक्ृष्ट किया है। हिन्दी के अन्य 
सूरो( अर्थात्‌ बिल्वमगल और मदनमोहन ) की कृतियों का अपना पृथक अस्तित्व मिटा कर मथुरा 
के सूर मे समाहित हो जानें की एक आकर्षक गाथा है । प्रोफेसर सुकुल की प्रस्थापना है कि मथुरा 
के जन्मान्घ सूर का बालक्रीडा वर्णन जिसने हिंदी साहित्य में वात्सलय रस की एक स्वतत्र माँग 
की और दिल्ली के निकट निवासी अपने चक्षु फोडने वाले बिल्वमगल सूरदास की राधाक्ृष्ण के 
अंगार की प्रगल्भ और पर्मस्पर्शी उक्तियाँ तथा सडीका निवासी बादशाह के मोर मुशी विशाल 
नेत्र होते हुए भी (स्वरदास-सुरदास ) सूरजदास मदनमोहन उपनाम रखने वाले के उत्कृष्ट सगीत- 
शास्त्रानुमोदित कृष्ण की भक्ति और श्यगार विषयक पद कालातर में सूर के पद हो गये किन्तु 
ये सूर हू मधुरा वाले हिन्दी के हमारे प्रसिद्ध सूरदास । ये तीनो कृष्ण के भक्त थे, काव्य कला के 
पारखी थे और ब्रजभाषा पदों में रचता करते थे । सुकुल जी के अपने प्रमाणो में से एक यह हैँ कि 
नाभादास के भक्तमाल की प्रियादास वाली टीका मे इन तीनो सूरो का पार्थक्य स्पष्ट है परन्तु 
रीवा नरेश रघुराज सिह के भक्तमाल के सस्करण में तीनो की पृथकता मिटा कर उन्हें सूर के 
नाम से एकाकार कर दिया गया हैं। समालोचको के इस कथन पर कि सूरसागर ग्रत्येक राग- 
शागिनी का आधार है सुकुलजी कहते है कि सूर श्रीनाथ जी के मदिर में केवल प्रात और सायकाल 
की माँकी के समुख ही कीत॑न करते थे अतएव इन्ही दो कालो की रागिनियो के पद इन सूर के तथा 
इतर अन्य दो सूरो के हे। राजस्थान वी भक्त कविय्ित्री मीरा अधिकाशत प्रात काल मदिर में 
भगवान के दर्शन हेतु जाती थी और कभी-कभी ही रात्रि में, यही कारण है कि उनके अधिक 
पद प्रात.काल की रागिनियो में हे और कुछ सायकाल की। भाषा की साधना, परिमारजन और 
स्वाभाधिकता मे प्रकाशित सूरसागर से तुलन। करने पर धनानन्द का सूर की अपेक्षा ब्रजभाषा 
पर अधिक अधिकार कहा जाता है परन्तु सुकुल जी इससे सहमत नही है । उनका कथन है कि यदि 
भाषा की लरी कसौटी पर सूरसागर की परीक्षा की जाय तो दिल्ली, मथुरा और सडीला की 
ब्रजभाषा रचनाओ को अलग किया जा सकंगा और उस समय मथुरा के सूर की भाषा घनानन्द से 
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जरकृष्ट ही ठहरेगी। बगीय हिंदी परिषद्‌ के 'कवि कर्प' विभाग ने तीन वर्ष पूर्व “सूर निर्णय” 
शीर्षक बुलेटिन मे इस महत्वपूर्ण प्रस्थापना पर उचित प्रकाश डारू कर विद्वानों का ध्यान इस 
समस्या की ओर आकुष्ट किया था। सूर काव्य पर उसके भौलिक स्रोत से अध्ययन करने वाले, 
श्रीवाथजी और श्री ताथद्वारा की गद्ियों मे सुरक्षित सूर की कृतियो क। प्रत्यक्ष अवलोकन करने 
वाले डाक्टर दीनदयाल गुप्त उपर्युवत विचार से असहमत हें। प्रोफेंसर सुकुल अपनी खोज में 
सिम्म्न हे, सभघ है कि भविष्य में हिंदी जगत को चौंक कर हिंदी साहित्य के इतिहास में आब- 
इसक परिवतंन करने पडे। 

हृदय पक्ष और कलापक्ष की समता, शब्दालकारो में इलेष और यमक तथा अर्थालकारों 
पे उपमा, रूपक, उत्प्रेक्षा, अन्योक्ति, स्वभावोवित, अतिशयोकित, अप्रस्तुत प्रशसा, लोकोक्ति 
प्रभुत सफल अलकारों की योजना, नवीन उपमानो के जनग्राही प्रयोग, प्रकृति चित्रण, पौराणिक 
प्रसग, वचन विदग्धता और चलती भाषा में रग-बिरगे चरित्र वाले अपने सखा कृष्ण का चित्रण 
कर सूर हिंदी साहित्य में सदा के लिए अमर हो गये हे। माधुर्य और प्रसाद गुण से सराबोर 
उनकी रचना जनता के गले का हार बन गई हूँ । 

एक जनश्रृति यह है कि सूर श्रीनाथजी की नित्य बदली जाने वाली काँकी और वेशभूषा 
का वर्णन अपने कीतं॑न में यथानुसार कर देते थे जैसे कोई प्र॒त्यक्षदर्शी हो | ईर्ष्यलओ की कमी न 
थी, उन्होने यह विचारा कि सूर को कीर्तन से पूर्व ही कोई न कोई बतला देता है। अस्तु, चारो 
ओर से प्रबध कर के उन्होने सूर को श्रीनाथजी की वस्त्र बिहीन मूर्ति के सामने खडा कर दिया 
और कहा कि कीतंन प्रारभ करो। उन्हे विश्वास था कि सूर का भडाफोड आज हो जायगा क्योकि 
वे अभी माला, वस्त्र, पटका आदि पहनावो का वर्णन प्रारभ करेंगे। परन्तु यह क्या, सूर तो 
गा चले थे-- 

“आज नव नन्‍्दन ठाढ़ो नंगा ! ” 
यदि यह किवदती सत्य है तो हम हिंदी के सच्चे आशु कवि सूर को दिव्य द्रष्टा कहने में कोई 

सकोच तन करेगे। उनका दैन्य विप्रलभ श्यगार के अतर्गत हो कर श्रोता के हृदय के स्पदन पर 
हाथ रख कर उसके मन और अत करण को आदोलित कर बहुधा वियोगाभाव रति और सचारी 
निर्वेद की सीमाओ की समीपता दिखला कर अति समर्थ कवि के हाथो में होने के कारण अत में 
यथा स्थान हो जाता हूं । 

चक्षुविहीनता की विडबना भोगने वाले भक्त सूर के पदो में वियोग की पीडा के अतराल 
में सभोग की विशद, प्रबल और हृदयस्पशिनी श्यूगारिक योजनाओ ने रीतिकालीन कवियों को 
बहुत कुछ प्रभावित किया था। दोनों की रचनाओ की तुलना परवर्तियों की कृतियो को सूर की 
जूठन मानने के लिए बाध्य कर देती है। उन हलाहल श्यगारिक मौलिक उक्तियो को कोई दोष 
नही लगाता जब कि रीति पथी कवि दरबारी और बासनाओ को उभाडने वाले अपराधों से 


११८ शब्मेसन-पत्िक्ता 


विभृषित किये जाते हे । दोनो में अतर कंबल इतना ही है कि बनारसी पंदा साझा थी प्रखित 
पावती भागीरथी में मिल कर पुण्यतोया का अश बन जाता है और अपनी घोर अपायधता कौ 
खो कर शुद्धि लाभ कर लेता है किन्तु श्रगारी कवियों का भक्ति के नाम पर अपनी कातरिक 
कुत्सित भावनाओ का काव्य के माध्यम से व्यक्तीकरण किसी भक्त शराबी की उस श़्पातना के 
स्वॉग-सा जान पडता हैं जो शराब में चार बृद गगाजरू डाल कर उसकी पवित्रता सिद्ध करने का 
ढकोसला रचता है ओर उपहास का पात्र बनता है। राधा माधव के प्रणय के चित्र श्रकित करते 
समय उस अधे गायक ने कभी स्वप्न में भी न विचारा होगा कि उसके पर्दों से ऐसी कुदचिपूर्ण 
प्रेरणा आगे के कवि ले सकेगे। तुलसी इस विषय मे सदेव जागरूक रहे । परन्तु कौन नहीं जानता 
कि स्वाति की ब्‌द सीप मे गिर कर मोतों और सर्प के मुख मे गरल बन जाती है | 


हिन्दी कोष साहित्य ओर पारिभाषिक शब्द समस्या 
श्री रलेस भह 


अंभ्रेजों के हिन्दुस्थान में जमने से पहिले हिन्दी मे नाम मात्र के लिए कोष साहित्य में 
सात-आठ पुस्तकें धी--(१) वनारसीदास की 'माप्माला'--इसका रचनाकाल सन्‌ १६७० 
है। (२) 'अनेकाये नह्मोचलौ--हसक लेखक हे साथ अवधूत और रचताकाल १७वी शताब्दी का 
अतिम उनरार्ध। इसमें लगमग तीन हजार शब्दों का संग्रह है । (२) असमरकोब भाष/--लेखक 
हरिजू मिश्र--रचनाकाल १७२५। (४) 'नास माछा“--लेखक वसहु राम। (५) उसराब 
कोध--लेसक सीतापुर के श्री सुबश--इसमे लगमग २६१६ इलौक हे । (६) शब्द रत्तावली'-- 
इसके रचयिता छत्रपुर के श्री प्रथागदास भाट हे, रचनाकाल १८१२, लगभग १२ सौ शब्द । 
(७-८) 'नासलबिलासणि' और बास रामाबण--ये दोनो रचनाए छत्रपुर के कवि श्री नवलू सिह 
की है। नामरामायण' एक प्रकार का पर्थ्यायवाच्री लघुशब्दकोष है। उपरिलिखित रचनाओ में 
बनारपतीदास की 'नाममाला' आज उपलब्ध नहीं हे । अमरकोष भाषा' दिल्‍ली के तात्कालिक 
मुगल सम्राद के आश्रय मे लिखी गई थी। 

अग्रेजी राज्य के स्थिर हो जाने पर अंग्रेजों ने अपनी सहूलियत के लिए $ई अंग्रेजी 
हिन्दुस्तानी शब्दकोष लिखे। इनमें कुछ का प्रकाशन लद॒न॑ से, कुछ का बनारस और फलकत्ता से 
हुआ है ।इन सभी मे श्री जे० टी० प्लाट्स, जो पहिले मध्य प्रात में स्कूलो के निरीक्षक ओर बाद से 
आक्सफोर्ड विश्वविद्यालय, लन्दन मे पर्क्षियन के अध्यापक थे, का शब्दकोष कई दृष्टियों से महत्व 
पूर्ण है। भाषा सबधी वृष्टि से इनमें अधिकांश महत्वहीन हें इसलिए उमका यहाँ विशेष विवरण 
अपेक्षित नही । 

सच १८८५ से १९२७ अर्थात्‌ नागरी प्रचारिणी के क्षब्द सांगर' तंक अग्रेजी-हिम्दी और 
हिल्दी-अंग्रेजी क॑ कई कोष लिखे गये, अधिकाझ व्यावसायिक दृष्टि से माध्यसिक पाठ्शालाओं 
के छात्रों के लिए ही | साहित्यिक मूल्य इनका कम है । फिर भी शब्द सकलन क्रमश बबृतता गया। 
इनमे उल्लेंखबीय हैं 'हिस्दी कोष, 'केसर कोष,' “मधघुसूदन निषंट', 'शब्दार्थ सग्रह' और श्रीधर 
जाया कोश | इनका प्रकाशन क्रमक्ष' गया, इलाहाबाद, लाहौर और लखनऊ से हुआ | शब्द सल्या 
के आधिक्य की दुष्टि से श्री मुकुन्दी लाल श्रीवास्तव तथा राजवल्लभ सहाय द्वारा सम्पादित 
'हिलवी शब्द सन्नह' थी उपेक्षणीय नही है । हिन्दी कोष साहितव की सर्वाधिक महंस्यपूर्ण रचना है 
श्री ल्थामदुन्दरदास जी द्वारा सम्पादित 'शब्द सायर'। जनेक अधिकारी विद्वानों के सहयोग और 
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वैज्ञानिक दृष्टि से किया गया यह इस विषय का प्रथम प्रयास हैं ।इसमे लगभग १ लाख दाब्द है । 
प्रत्येक शब्द का समुचित व्याकरणात्मक परिचय एव अर्थ का स्पष्टीकरण, बहुत थोडे से अपवादो 
सहित, इस बृहत्‌ कोष में दिया गया हैँ। इसके बाद छपे 'शब्द कल्पद्रुम', मगल कोष', 'दब्दार्थ 
परिजात', सक्षिप्त शब्द-सागर',और डाक्टर रमाशकर शुक्ल 'रसाल' द्वारा सम्पादित भाषा 
शब्द कोष' आदि 'शब्द-सागर' के ही रूपान्तरित सस्करण मात्र हे। 

अहिन्दी भाषी प्रातो से हिन्दी के इस क्षेत्र में, आज से लगभग ३६ वर्ष पूर्व, हिन्दी की 
राष्ट्रभाषा क्षमता को स्वीकार करते हुए जिस महाप्राण व्यक्ति ने बडा बिराट प्रयत्न किया था, वे 
थे स्वर्गीय श्री नगेखनाथ वसु । इनका हिन्दी विश्वकोष' २५ बडे-बडे भागों मे सम्बत्‌ १९७३ में 
कलकत्ते से छपा था। इस राष्ट्रभाषा भक्त विद्वान ने सब से पहिले अपने ग्रन्थ की लघु भूमिका 
में भावी राष्ट्रभाषा के सर्वतोमुखी विकास के लिए इस प्रकार की आवश्यकता पूर्ति पर बल दिया 
हैं। विपुल आर्थिक क्षति उठाने पर भी जिस महान्‌ प्रयत्न का श्रीगणेश इस महापुरुष ने किया 
था वह आज भी अपने ढग का अनूठा है। उसमे मीन-मेष कर के छिद्रो को ढुढ़ना परम कृतघ्नता 
का परिचय दंना हे। 

इतना १छ होने पर भी यह निर्विवाद हैँ कि हिन्दी में, उसके क्षेत्र-विस्तार और उत्तर- 
दायित्व को देखते हुए, कोष साहित्य की स्थिति बडी दयतीय है । इग्लिश, फ्रेच, जमंन और रशियन 
आदि उन्नत पश्चिमी भाषाओं में आत्मचरित ( एछ0ट2०ए॥ए ), पुस्तक विद्या 
( 87700ट7०8॥9 ), खगोल विद्या ( 06०६००!/४ ), पक्षी ( 8705 ), पौदे 
( ए]8705 ), पुष्प ( 70ए०7०४ ), बागवानी ( ७४70९॥/|7९४ ), काल निर्णय 
विद्या ( (॥7०7०।०४१४ ) आदि भिन्न-भिन्न विषयो पर अलग-अलग स्वतत्र कोष मिल 
सकते है लेकिन हिन्दी मे नहीं। लोकोक्ति और मुहावरों के सबध में भी अब तक कोई 
ऐसा प्रामाणिक शब्द कोष नही हं जिसमे उनका शुद्ध स्पष्टीकरण तथा वाक्य प्रयोग का ढंग दिया 
गया हो। श्री दिनकर दार्मा, डाक्टर सरहन्दी, श्री जम्बूनाथन, श्री अम्बिका प्रसाद वाजपेयी 
और श्री रामदहिन मिश्र के संग्रह किसी भी दृष्टि से पूर्ण नही हे । 

यही दक्षा पर्यायवाची शब्दकोष साहित्य की मी है। श्रीकृष्ण शुक्ल का एकमात्र 
पर्य्यायवाची शब्द कोष ऐसा हैँ जिसे 'कोष' कहा जा सकता है । लेकिन वह भी सस्कृत के अमर 
कोष का हिन्दी सस्करण-सा है। हिन्दी के शब्द उसमें नहीं के बराबर है । इस प्रकार के कोष की 
आज भी हिन्दी में बडी आवश्यकता है । बहुत ही अच्छा हो यदि हिन्दी शब्दों के साथ तदर्थवाची 
भिन्न स्वरूप रखने वाले मुख्य-मुख्य प्रातीय भाषाओं के शब्दों का सकलन भी उसमे किया 
जाय। 

विशेष कला या शास्त्र सबंधी कोष निर्माण का आरभिक श्रेय भी स्वर्गीय डाक्टर 
एधामसुदरदास जी को ही हे । सम्बत्‌ १९६० मे उनके संम्पादकत्व मे काशी नागरी प्रचारिणी 
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सभा से हिन्दी वैज्र्तनक वाब्दकोण' निकला था जिसमें सज मिला कर ६५५० दर्द हें। उनमें 
५५० भूगोल, १००० ज्योतिष प्राकशक्र, १३०० अर्थशास्त्र और ३७०० दर्शन शस्त्र संबंधी हे । 
पारिभाषिक शब्द निर्माण सबधी दिशा मे भी यह प्रथम प्रयास है। 

सन्‌ १९०८ से १९२० तक श्री वेजबल्लभ का वह झब्दकोष प्रकाशित हुआ जिसमे कुछ 
व्यावसाथिक, कुछ वंथ्क्त, कुछ व्यकरण और कुछ कानूनी शब्दों का सकलन हूँ। सन्‌ १९२५ में 
बनारस से हिन्दी विद्युत दब्दावली' प्रकाधित हुई। यह ६० पृष्ठो की लघु पुस्तिका हे। बनारस 
हिन्दू विश्वविद्युलय के कसिपय प्राध्यापको के उद्योग से एक वैज्ञानिक दब्दकोष निकाछा गया 
जिसमे पदार्थ विज्ञान, रखायन शारूक्र, गणित और ज्योतिष सबधी कई नूतन झन्दों की उदमावता 
की गई । कुछ विचारक इसे नागरी प्रवारिणी सभा के शब्दकोष का ही परिवर्धित सस्करण 
मानते हं। 

प्रयाग की विज्ञान परिषद्‌ द्वारा प्रकाशित ४८२१ शब्दों का वेज्ञानिक वब्दकोष भी 
महत्वपूर्ण है। आदरणीय दयाशकर दुबे, भगवानदास केछा और गदाधर अम्बष्ट के सम्पादकत्व मे 
निकली अर्थशास्त्र शब्दावली' आज भी अपना विशिष्ट स्थान रखती हैं। श्रद्धेय केला जी ने 
राजनीति सबधिनी एक शब्दावली का भी निर्माण क्या है। 

औषधीय विज्ञान सबधी एक कोष इटावा के श्री विश्बेद्वरदयाल वैद्य द्वारा सम्पादित 
हो कर दो भागो मे कुछ वर्षों पूर्व प्रकाशित हुआ । इस दिद्ा में यह महत्वपूर्ण ग्रन्थ हैँ। विज्ञान 
और विशेष कला या शास्त्र सबधी कोशो में भी श्री सूखधम्पत्ति भडारी की "भ्र6 208 
(७०४प7ए ्रा880-्रापए। 0+८४०७७७' विशेष उल्लेखनोय हैँ । इसका प्रकाशन 
५ भागो में अजमेर से हुआ। इसमे लगभग १५ हजार शब्द हे। 

हिन्दों साहित्य सम्मेलन द्वारा प्रकाशित और डाक्टर सत्यप्रकाद द्वारा सम्पादित 
'समाचारपत्र शब्दकोष' इस विषय का अब तक पहिला और अतिम प्रयत्न है। सम्मेलन के ही 
द्वारा इधर सन्‌ ४८ मे, देश की तात्कालिक माग को दृष्टि में रख कर, 'शासन छब्दकोष' का 
प्रकाव्नन हुआ हैँ। इसके सपादक हे श्री राहुल साकृत्यायन, प्रभाकर माचवे तथा विद्यानिवास 
मिश्र। इसमे १६ हजार शब्द हे। 

आकाहबाणी शब्दकोष आल इबडिया रेडियो की ओर से ३ भाजों 
में प्रकाशित हुआ था जिकमे सत्‌ ४७ के बाद डाक्टर राजेन्द्र प्रसाद की देखरंख में विभिन्न 
विद्वानों के व्वारा आवबयबक सशोघ्न और परिवरद्धन किया गया हे । 

अब तक के समस्त उल्लेखनीय प्रयत्नो में सर्वाधिक उल्लेखनीय है डाक्टर रघुवीर का 
अखिल भारतीय महाकोष ( 6 (४६४६ साहस्शी [ढकाशा िटाणाशआए ) | यह 
पहिले छाहौर से प्रकाशित हुआम था, अब नागपुर से प्रकाशित हुआ है। यह कई ख़ड्ो मे निकला 
है। इसमे १२४२ पृष्ठ और एक लाख से अधिक झन्ब हें। छेलक ने पुस्तकारभ में इस कार्य मे 
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अपने सहायक विभिन्न प्रातीय विद्वानों की एक लम्बी-चौडी तालिका भी दी है । यद्यपि इसकी 
घाब्द लिर्माण विधि पर आगे चल कर कुछ कहा जायगा, फिर भी इतना तो तिद्िचत हैँ कि इस 
प्रकार का यह सर्वाधिक विराट प्रयत्न हैं । 
प्रान्तीय भाषाओ में विभिन्न प्रान्तीय विद्वानो के द्वारा भी इस दिज्ला में काफी उल्लेख- 
नीय प्रयत्न है । स्थान विस्तार के भय से यहा उनका पूर्ण विवरण देना कठिन है । पद्िचमी 
बगाल प्रान्त की सरकार ने इसी आवष्यकता की पूर्ति के लिए डाक्टर सुनीति कुमार चर्टर्जी, 
राजशेखर वस्‌ तथा रमेश चन्द्र मजूमदार आदि कुछ भाषा द्ास्त्रियो की एक परिभाषा परिषद 
सगठित की थी जो अपना कार्य पूर्ण कर चुकी हैं | जनता के सामने उस विवरण का 
आना अभी बाकी है, इसलिए कहा नहीं जा सकता कि यह परिषद्‌ किस सीमा तक कृतकार्य 
हुई है । 
उस्मानिया युनिवर्सिटी का बह बृहत्‌ शब्दकोष, जो वहाँ आज से कई वर्ष पूर्व विध्व- 
विद्यालय के माध्यम के रूप मे उद्दूं के स्वीकृत किये जाने पर निर्मित हुआ था, यद्यपि आज की 
परिवर्तित परिस्थितियों मे बेकार-सा हो चुका है, फिर भी इस दिज्ञा में कार्य करने के 
लिए हमें समृचित प्रेरणा दे सकता हैं। 
ऊपर के विवेचन से हम इस निष्कर्ष पर पहुचत हं कि पारिभाषिक शब्दों की निर्माण 
समस्या को हमारे यहाँ के दूरदर्शी विद्वानों ने बहुत पहिले से अनुभव कर लिया था और इस 
विश्ला में (१) विभिन्न विषयो को ले कर फुटकर प्रयत्न हुये हें । (२) प्रान्तीय भाषाओं में 
भी बहुत कुछ हुआ हूँ। किन्तु (३) सगठित प्रयत्न का अभाव रहा। 
सम्मिलित प्रयत्न के अभाव में समय, धन और शक्ति तीनों का अपब्यय हो रहा है । 
गत अक्तूबर में डाक्टर राजेन्द्र प्रसाद की प्रेरणा से पटना में विभिन्न प्रान्तीय विश्वविद्यालयों 
के उप कुलपतियों का एक सम्मेलन इसी त्रुटि को दूर करने के लिए हुआ था। भारत सरकार 
के शिक्षा विभाग ने भी डाक्टर ताराचद की अध्यक्षता से एक विद्दद्‌ परिषद्‌ का संगठन 
हिन्दी मे वैज्ञानिक शब्दों और तदनुकूल पाठब्र पुस्तकों के निर्माण के लिए किया था । पारि- 
भाषिक हब्दो के निर्माण और चयन सबत्धी किसी निश्चित नीति के निर्धारित न होने से 
वैज्ञानिक साहित्य निर्माण सबधी सारा काये ठप जैसा पड़ा है । इस दिशा में एक मार्ग तो 
डाक्टर रघुबीर ने दिखाया है, दूसरा भारत सरकार की केन्द्रीय शिक्षा परामझं॑दात्री 
समिति और विद्वद्‌ परिषद्‌ ने | अतिम दोनों सरकारी समितियों ने विज्ञान सबधी पारिभाषिक 
शब्दों के लिए 'अन्तर्राष्ट्रीय शाब्दो' के आनुपूबिक व्यवहार पर बल दिया है । यह अत्तर्राष्ट्रीय 
क्या बला है ”? कही अको का-सा ही अन्तर्राष्ट्रीय रूप तो नही है ? 
विशेष राजनैतिक कारणो से कुछ अरबी-फारसी के शब्बो के जैसे अग्रेजी शब्दों का भी एक 
बड़ा समूह समस्त भारतीय भाषाओं में आज इस प्रकार घुलमिल गया हे कि उसे बलात्‌ 
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निकालना न तो सभव है और न॒बुद्धिमत्ता ही। लेकिन अन्तर्राष्ट्रीवता' के नाम पर हिन्दी को 
अनावश्यक अग्रेजी शब्दों से वोझिल कर उसके अस्तित्व को ही खतम करने की दुरभिसधि को 
तो समाप्त करना ही पडेगा। एथर', 'एफिनिटी', 'अनॉलजी', क्रिटिकल, बिटर एक्सपेरिसेंट, 
एसिड, एसिडिटी आदि सर्वथा दुरूह और अप्रचलित बान्दो को हिन्दी पर लादना दुरभिसधि 
नही तो क्या हैं ” अन्तर्राष्ट्रीय' से क्या तात्पय ” क्या अखिल बिदइ्व में व्याप्त ? अग्रेजी अखिल 
लोक की तो क्या, लोक जनसख्या के दशमाश की भी भाषा नही है ।ससार की सर्वाधिक जनसख्या 
मे बोली जानें वाली पहिली भाषा चीनी, दूसरी हिन्दी और तीसरी रक्षियन है, क्योकि 
पाकिस्तान में बोली जाने वाली भाषा उर्दू भी हिन्दी की ही एक दली है । सयुक्त राष्ट्र सघ की 
स्वीकृत भाषाएँ कई हूँ। 

अग्नेजी के अधिकाद शब्द फ्रेच, जर्मन तथा रशियन आदि मे तो कया, अमेरिका मे भी 
ठीक उसी रूप और अर्थ मे व्यवहत नहीं होते। अग्रेजी क॑ (००४ और जला 
अमेरिका में 00]07 और शालणः लिखे जाते हे । अग्रेजी के छेठगपाए 0००६, 
8॥#0776९6ए९४,.. टाल. फ्ैठ, रितए9४ए४ 88००, 8000-509]| और '१५४|०८- 
(॥४7०८।०7 के लिए अमेरिका में क्रमश ंल 28०7, 59465 (व: 
४] 805, (०76ए८०:, 'चि८श४-४६४॥७ और ?7687067६ कहा जाता है। सही 
स्थिति तो यह है कि हमारे देश में अत्यधिक प्रचलित अत तथाकथित अन्तर्राष्ट्रीय माने 
जाने वाले अग्रेजी शब्द भी यूरोप की भाषाओ में सर्वथा भिन्न रूप से बोले जाते है। ऐसे कुछ 
शब्दों की एक छोटी सी तालिका नीचे दी जा रही हैं -- 


अग्रेजी स्वीडिश ड्च जर्मन 
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वास्तव में जिन वैज्ञानिक आविष्कारों को जन्म देने का श्रेय इग्लैण्ड को मिला है उन्ही 
के सूचक अग्रेजी शब्द ही ससार की अन्य भाषाओ मे प्रचलित हे। ऐसे इने-गिने शब्दों को 
कृतशतापूर्ण ढंग से अपनाने में हिन्दी वालो को हिचक नही होनी चाहिए। ध्वनि सौकर््य की 
दृष्टि से उनमें यत्किचित्‌ परिवर्तत भी किया जा सकता है।देश मेद से स्वरूप भेद सर्वत्र होता 
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हैं। ऊपर की तालिका से आगे हुए फ्ंबटरी और एसिड ऐसे ही शब्द है। अम्नेज्ी फैक्टरी शब्द 
का उर्परि निर्दिष्ट अन्य भाषाओं से अब केवल 'एफ 'हु' इज दो धर्णो का भात्र साम्य रह गया है । 
ध्वनि की दृष्टि सर एसिड' मे भी पर्याप्त परिवर्तन हो चुका है। समस्त भूमहल की बात छोडिये 
एक ओर, इग्लिक्ष चेनल पार करते ही अग्रेजी आधिपत्य समाप्त हो जाता हूँ, फ्रेच और स्मेनिश 
जाने बिना यूरोप की यात्रा करनी कठिन होती है। इसलिए अस्तर्राष्ट्रीयता का सारा छूमाये बाले 
सज्जन जितने श्र ब्रवधवयक हे उतने ही आत्मप्रव॑चक भी। 
अत समृचित मार्ग को पकड़ने के लिए सतुलित मस्तिष्क होना आवष्यक है। मेरा 
अपना निजी विभ्ञार है कि कुछ विशेष अन्तर्राष्ट्रीय परिस्थितियों से बाध्य हो कर अग्रेजो को भारत 
छोडना पडा है। हमें हमारी स्वतत्रता उचित समय से कुछ पहिले मिछी है। इसलिए स्व॒ल्प 
बलिदान और आकस्मिक रूप से मिली इस स्वतत्रता ने हमारे उन्‍्माद को बढाया हूँ । मस्तिष्क की 
अपरिपक्व॒ता से जन्य हमारी सदोष बिचार सरणी से आज हमारी राजनीति की उच्चतम भूमि 
भी स्पर्श रहित वही हैं। कही भी हम निविकल्प भाव से व्यावहारिक नही हूँ, इसलिए इस क्षेत्र में 
भी नही। परिभाषा निर्माण सबधी इधर निकट भूत में हमारे जितये भी कार्य हुये हे सभी में बूद्धि 
के किसी न किसी पक्ष को तिलाजलिं अबदय दी गई है । 
डाक्टर रघुवीर ब देश में भडकी साम्प्रदायिक तनातनी से कर्तव्याकतंव्य-ज्ञाम बिरहित्त 
हुई जनता की भोली भावनाओं से खिलवाड़ किया है । सब से बडा दु ख तो यह हैँ कि उनके कार्य 
को भाषा-विज्ञान पर आधारित बताया गया है । भाषा विज्ञान ब्िकासवादी सिद्धातत को अपनाये 
बिना विज्ञान रह ही नहीं जाता। (०९ के लिए भोकवार कौ अपेक्षा शंकु-झ्डाकार, 
70976७४४०४ के लिए 'परिप्ताण” या उच्जाई-चोडाई की जपेक्षा विमा या जयत, 
[7877906 के लिए बीसा की अपेक्षा आधोय आदि लिश कर उष्होने हिन्दी को हमारो 
वर्ष पोछे इफ्रेसने की बेध्टा फी है। उनफा बह सौभाग्य अवश्य हें कि भारतीय सबिधान के प्रथम 
हिन्दी रूपात्तर थे उनके कोष से ही सहायता ली गई है । लेकिन इसे हुश देश का परम दुर्भाग्य 
मालले है । इसछिए कि इस विधाज्ञ की माषा को जावा, सुमात्रा खाले भछे ही समर ले, भारत- 
वर्ष की हिन्दी भाषी जनता नहीं समझ सकती । विचित्र बात तो बह हैं कि उनके द्वास निर्मित 
एब्दो का अर्थ, बिला अग्नेजी की पूर्ण बिज्वत्रा के, उतके कोष को देखने पर भी नहीं आ सफता, 
क्योकि वहाँ भी स्पष्डीकरण अग्रेजो मे ही किया गया हें। 
ये हे हमारी आज की चितना के दो ओर छोर ! एक मे हय भारतवर्ष को ही कुछ अरब 
के रेगिस्तानों की मिट्टी डाल कर इस्लेण्ड बनाने की ब्रेष्टा कर हहे हे और दूसरे मे वतमान की 
बिकट परिवर्तित परिस्थिप्तियों से आंख मूद कर जिकम यूस को पलट कर लामे का प्रयास कर 
रहे हे। पटना समिति के कार्यो का छेखा बोला बभी सामने नही है। फिर भी उसस्रे व्यक्तियो 
कर चुनाव ग्रोग्यता के जिस झपदश को ले कर निदिबत किया यया हू उससे विश्लेष 
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अच्छी आशा नहीं बधती। सभी उसमें पति ही हे, कोई "भाषा सेवक' भी होता तो 
बधती भी | 

अहिन्दी भाषी जमता की सुविधाओ को दृष्टि में रल्ल कर पारिभाषिक क्षब्दो के सिर्माण 
या चयन से साधारण जनता का ध्यान रखना जरूरी है। वर्तमान टकिदा भाषा से जब इसी 
प्रकार की समस्या उठ खडी हुई थी तब वतंमान टर्का के निर्माता स्वर्गीय कमाल अतातुक बे 
ग्रास्य बोलियो से १० हजार शब्दों का विशेष चयन कराया थार | ऐसा ही प्रयत्म हसारे यहा 
भी किया जाना चाहिए। हजारो वर्षों के ऐतिहासिक मंधन से आज हिन्दी का जो रूप स्थिर हो 
चुका है उसके स्थान पर हिन्दी नाम की कई कृत्रिम भाषाओं की सृष्टि हो रही है। ऐसा मालम 
पडता हैँ कि बदलते हुए इतिहास के पृष्ठो से हमने कुछ नहीं सीखा हैं। यह निश्चिचत हैं कि यदि 
साधारण जनता के बीच प्रयास किया जाय, तो अधिकाश्ञ वे शब्द, जिनके निर्माण के लिए हमें 
इतनी परेशानिया उठानी पड रही है, निर्मित हुए मिलेगे। भिन्न-भिन्न पेशो से सनधित साधारण 
जनता अपने अग्रेजी, फारसी और सस्कृत ज्ञान के अभाव में युगो से अपना काम चला रही है । 
८४०४४८ के लिए 'ठडा तार! और ?09४५८ के लिए 'गरम तार' कहने के लिए उन्हें किसी 
विशेष समिति के आयोजन की आवश्यकता नहीं पड़ी । श/०7४४॥४०४ के लिए 'उद्योगशाला' 
गढने में विद्या-बुद्धि के ठेकेदारों को जितनी सिर खपाई करनी पड़ी है उतनी इन बेचारों 
को “कठाल' के प्रयोग करने में नही। काप्ठालय से कठाल तक पहुचते-पहुचते जो यगो की साधना 
इन्हें करनी पडी है उसे हमारे 'कलम के धनी' अपनी कलम की नोक की एक फिसलन मात्र से 
बेकार करने पर तुले हे ' फिर भी तुर्रा यह कि ऊपर से नीचे तक सभी शद्ध प्रजातत्री ! 

विशेष कला कौशल सबधी एछब्दो के स्वरूप में अधिकाश प्रातों की जनता के बीच बड़ा 
विचित्र साम्य है। चारपाई का 'चूल' पजाब, उत्तर प्रदेश, मध्य प्रदेश, राजस्थान आदि मे 
'जूल' ही है। दीवार की सिधाई को नापने की वस्तु का नाभ 'गुनिया' पेशावर से कलकत्ते 
तक है। 

पराधीनता के वरदान स्वरूप मिले हुए इतर भाषाओं के शब्दी को बिना रटे, साधारण 
जनता किस प्रकार--गरल को अमृतवत्‌--निगल जाती है, छालटेन, माचिस, बकस, तम्बाख, 
बाइसिकिल आदि इसके प्रमाण हे । शब्दों के पहषत्व का परिष्कार मानों स्वत प्रकृति चाहती है । 
यदि उच्चारण सारल्य दब्द सौम्यता मे कुछ भी मूल्य रखता है तो नि सदेह साधारण जनता की 
भाषा सुन्दर होती हैं । 

लिग सबधी गडबडी भी बद्धि की अजीणंता से ही उत्पन्न होती हैँ । सुबह से शाम तक 
काम में बुरी तरह उलभी हुई जनता को व्याकरण के पन्‍तो की ओर क्राकने का अवकाश 
जीवन भर नहीं मिलता । लेकिन आपने कही देखा है कि इस कारण उनमे कहीं 'तृ तु में में” 
हो रही हो ” अनेक भाषाओं का दाब्द सगम आप उनकी भाषा में पायेंगे, लेकित सब पूर्ण 
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भारतीय वेशभूषा मे । गुनागार' की तुर्की टोपी' और 'लगी' हटी तो 'लालटेन' को 'टोप-टाई/ 
से हाथ घोना पडा, जब कि पढी-लिखी जनता की वाणी मे इनका अपता-अपना अलग पाकिस्तान 
है। कहने का साराद यह कि पारिभाषिक शब्दों के निर्माण में साधारण जनता की रुचि और 
क्षमता का भी हमें ध्यान रखना हू । 'घर का जोगी जोगडा, बाहर का जोगी सिद्ध' वाली कहावत 
को हमें अपने में चरितार्थ नही करना हे । 

भाषा के क्षेत्र में भी अग्नेजो की भेर नीति के सूचक आर्य-अनारय भेद को छोड कर, अखिल 
भारतीय पैमाने पर परस्पर सहयोगात्मक नीति से यदि पारिभाषिक शब्द निर्माण की समस्या 
को हल किया जाय तो कोई कारण नजर नही आता कि राष्ट्र निर्माण की इस पहिली अडचन 
को हम क्यों न कुछ महीनों में ही हल कर ले ? इस समस्या के हल हो जाने पर राष्ट्रभाषा 
साहित्य के निर्माण दिशा मे भी यदि एंसा ही प्रयत्न हमारा रहा तो निश्चय रूप से १० वर्ष की 
अवधि के भीतर ही हम ज्ञान-विज्ञान की प्रत्येक दिशा मे परमुखापक्षी नही रहेगे। नगर का 
मुख्य जलाशय जल-परिप॒र्ण रहना चाहिए, फिर धरो की बावडिया तो भरती ही रहेंगी। (एक 
हि साधे सब सधे, सब साधे सब जाय' वाली कहावत तो हूं ही ' 

अब प्रश्न उठता है कि 'म्याऊँ कौन करे ? एकीकरण में पथ प्रदर्शन किसका हो ? यदि 
उत्तर दिया जाय कि केन्द्रीय सरकार, तो सतोष नही होता । क्योकि वह बेचारी--कोमला- 
गिनी--पहिले ही काफी भार के नीचे दब कर कराह रही है । उस पर भी उसका 'मूतनाथी' 
परिवार ! इसलिए वह १५ वर्ष के बाद--अर्थात २०, ३०, ५० आदि कूछ भी-- कुछ करने ' 
का इकरारनामा' लिख कर छुट्टी पा चुकी हे । इसलिए उसे जल्दी भी नही है ' फिर ? फिर 
क्या, जो काठ की बिल्ली बनाये, म्यारं वही बारे, अर्थात्‌ हिन्दी साहित्य सम्मेलन । यदि 
केन्द्रीय सरकार के राजनेतिक नखरो का असर उस पर न पडा हो तो सम्मेलन ही वह सस्था 
है जिसने हिन्दी को राष्ट्रभाषा पद पर प्रतिष्ठित कराने के लिए विराट जनमत पैदा किया था। 
ऐसी स्थिति पैदा कर समर्थ राष्ट्रभाषा का गौरव भी उसको उसे ही दिलाना हैं। जो कुछ भी हो, 
पारिभाषिक छाब्द निर्माण या सग्रह काल मे अपनी सास्क्ृतिक परम्परा, इतर प्रान्तीय जनता 
ओर जनसाधारण की कठिनाइयाँ और भापा विज्ञान की भूलभूत प्रवृत्तियाँ जहा दृष्टि से 
ओभल नही की जानी चाहिए, वहा आज के विश्व की विज्ञानसभूत सक्षिप्ति और उससे उत्पन्न 
नई परिस्थितियाँ भी । 


चित्र-मूर्ति कला 


श्री श्यामसुन्दर यादव, साहित्यरतन 


अव्यक्त भावनाओं को व्यक्त करने की चेष्टा मनुष्य आदि काल से ही करता चला 
आ रहा हूँ । अगम्य और अगोचर वस्तुओ को कलाकार चित्र और मूर्ति का रूप देकर सामाजिक 
प्राणियों को बोध देता रहा हैँ । सृष्टि के प्रारम्भ काल से ही मनुष्य के हृदय मे किसी न किसी 
प्रकार कला वास करती रही है । जब मानव अपनी पूर्वावस्था मे था और बिकास की पहली सीढ़ी 
ही पार कर रहा था, उस समय भी जिन खोहो को उसने अपना निवास-स्थान बनाया था, उन की 
भित्तियों पर कूछ वक्र रेखाओ की सहायता लेकर अपनी प्रस॒ुप्त कला का प्रदर्शन करता था । 

जब मानव 'मानव' बनने की चेष्टा कर रहा था तब वह अपने थोडे से अनुभव के आधार 
पर खोहों और गुफाओ पर अपने नित्य के जीवन सम्बन्धी चित्र खीचा करता था। उस समय 
के मानव को न तो रगो का ज्ञान था, न तो वह सुन्दर चित्रो की पृष्ठभूमि की ही सुन्दर रचना 
कर सकता था । यही क।रण है कि खोहों पर गेरू और साधारण मिट्टी से बने हुए चित्र प्राप्त होते है । 
आदि-मानव अपना जीवन-निर्वाह जगली जानवरों के शिकार पर ही करता था। अपने ठेढे- 
मेढे एवं भहं हथियारों के सहारे उन पर विजय प्राप्त करता था, और उन्हीं से भरण-पोषण 
करता था। यही उसका नित्य का जीवन था । इसी नित्य के जीवन से सम्बन्धित चित्रों का निर्माण 
आदि मानव ने किया है । कही पर किसी बेल को, कही भेसे को दौडाता हुआ दिखाया गया है । 
कैमूर की पहाडियो और विन्ध्याचल की गुफाओ की दीवारों पर ऐसे चित्र आदर्श रूप में प्राप्त 
होते हे। विन्ध्याचल की खोदाई मे भी कुछ मूर्तियाँ प्रस्तर-काल की प्राप्त हुई हे। रियासत 
रामगढ़ में कुछ गुफाओ पर बने हुए आदि मानवों के चित्र बड़े सुन्दर बन पड़े हे जिनमें 
साधारण गेरू के रग का प्रयोग किया गया हैँ । जगली जन्तुओ के बीच मनुष्य अनेक कष्ट 
सहन करता हुआ शिकारों पर विजय प्राप्त करता है और उन्हीं के मास, रबत के सहारे 
अपनी जीवन-नौका को खेता हुआ आगे बढ़ता है। 

मनुष्य-विज्ञान के आधार पर छोटे-छोटे बच्चो की प्रकृति का यदि अध्ययन किया जाय 
तो हमे पता लगता है कि बाल्यकाल से ही कला का ईश्वर प्रदत्त गुण बच्चो में विद्यमान रहता है| 
गोले आटे से चिड़िया, शेर आदि की मूर्तियों का निर्माण करके बच्चा दूसरो को भय दिखाता है । 
धूल के चिकने घरातलू पर क॒छ टेढी-मेढी रेखाएं खीच कर बछडा, बैल, मुन्ना आदि की सज्ञाए 
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देता है । पडे हुए कागजो अथवा पुश्तको पर कुछ टेढी-मेढी रेखाओं के सहारे जो कुछ भी 
चाहता है, बताता है। अवस्था-प्राप्त लोग भले ही उसकी इस कला को न समझे, पर बह स्वय 
प्रसन्न हो कर सूचित करता हूँ कि मेने कुशल कलाकार का काये किया हूँ। पाठदालाओ मे 
छोटे बच्चे मास्टर साहब को चित्रकला की ओर अधिक आकषित करते रहते है। वे मिट्टी के 
खिलौने अथवा कागज पर साधारण स्क के खहारे चित्र बनाने मे अप नीकुशलता एव रुचि का 
परिचय देते हे । मिट्टी के भद्दे आकार मे उन्हें सुन्दर मूर्ति का अनुभव होता हैँ । रेखाओ के सहारे 
वे कुछ गोल मटोल बना कर झुद्ध मानव चित्र का बोध दिलाते हे। इन कतंव्यो से भली प्रकार 
जाना जा सकता है कि यह कला ईदवर प्रदत्त है, जो समय और समाज में अनुकूल वातावरण 
पा कर उगती और बढती जाती है। 


यद्यपि प्राचोव काल के अधिक आदर्श रूप चित्र हमे प्राप्त नहीं है तो भी जितने चित्र 
मिलते है, उनसे कला का पूर्व रूप तो ज्ञात होता ही है, ज॑ंसे मानव ने विशालकाय पत्थरो के 
टुकडों से गृह-निर्माण किया था उसी प्रकार काजल और गेरू जैसे साधारण रगो से अपनी 
कला-वृत्ति का परिचय भी दिया था। ईसा से ३०० वर्ष पू्व के प्राप्त चित्रो से स्पष्ट होता है कि 
आदि काल के मानव की चित्रकारी से यह यूग कुछ अधिक उन्नति कर चुका था । रामगढ़ की 
पहाडियो में जोगोबारा की गुफा के चित्रों से स्पष्ट होता हैं कि इस समय की चित्रकला पहले से 
बहुत आगे है और शिकारी मनुष्यो के बाद की है | सभी चित्र कज्जल से बनाये गये हे और अब 
अस्पष्ट भी हो चले है, पर अब भी हमे प्राचीनता का आदर्श देने के लिए कम नही हूँ । 

प्राचीन काल के आद्शों को देख कर हमे यह मालम होता है कि वह सभी चित्र भारत्त के 
'सभ्य' होते से पहले के हे। धीरे-धीरे भारतवर्ष मे सामाजिक जागृति हुई, रहन-सहन, भोजन- 
वस्त्र सब में परिवर्तन हुये । समय के साथ कला ने भी अपना रूप बदला । उस समय के मानव को 
पत्थरों के भवत और हथियार बनाने की योग्यता प्राप्त हो गई थी । साहित्य निर्माण के साथ-साथ 
उसमें चित्रकला को भी यत्र-तत्र स्थान दिया जाने लगा धा। 

चित्रकला की उत्पत्ति के विषय में जो लेख प्राप्त होते हे, वे बडे मनोरजक हे। 
किसी राजा के मृत पुत्र का चित्र सब से पहले ब्रह्मा ने बनाया था और उसी चित्र में जोश का 
पंच्ार कर राजा को संतोष विधा गया था। ब्रह्मा की यह कला महान कला की यद्योतक है 
कि राजा के मुत पुत्र और चित्रलिखित पुत्र में किचित भेद न आने पाया। आदि कर्त्ता ब्रह्मा 
को जान कर हमे कला की प्राचीनता और पवित्रता का बोध होता है। ऋग्वेद मे भी अग्नि 
देख का चित्र चसडे पर बनाने का सकेत हे। रामायण-काल मे भी चित्रकला अपनी उम्नत 
दक्षा को प्राप्त थी, ऐसा वर्णनो के आधार पर कहा जा सकता है। रामायण मे आये हुए ऋषि 
आश्रम; राज्य प्रासाद, यज्ञशालाए आदि की भित्तिय[ सभी चित्रों से सुसज्जित बताई गई हे 
इससे' प्रतीक् होता है कि रामायण काल मे ही चित्रकला बहुत आगे बढ़ चुकी थी । 


विज-मूश्कर्ता १३९ 

संहाभारत कॉल में मी चित्रकेरा की उन्तति के कई उदाहरण प्राप्त होते हें जेसे सथा 

ओर वितलेखा की कहानी, जिसमें उ्य ने राज़ि में एक स्थप्न देखा था। स्वप्न में आये हुए 

राजकुंभार पर यह ग॒रथ हो भाई जो। अपनी इस दशा का वर्जन उसने जपनी सहेसी 

जिजलेखा से किया। जित्रलेशा ने सभो राजकुसारों का चिज निर्भान किया। जब स्वप्न में 

देखे हुए राजकूमार (कृष्ण के पोत्र अभिरद्ध) का चित्र देखा तो तुरस्त पहचान कर चिजलेशा 

से बतलायथां। इससे प्रकट होता है कि महाभारत कारू मे भी चित्रकछा का अधिक महत्व था। 

“विष्णु धर्मोत्तर पुराण में भी चित्रकला की क्विचना मिलती हे। जिस लैंण्ड में चित्रो 

का बर्णन किया गया है उसका नाम ही 'चिजसूत्र' रकक्‍्खा गया हे, जिसमें सामाजिक चित्र और 

वेक्ष-भूषा पर अधिक बिचार किया गया हे । किस ऋतु मे कंसे चित्र का लिर्माण करना चाहिये, 

मनुष्य को कैसे वस्त्र धारण करता चाहिये और कैसे चित्रों मे किन-फिल रगो का प्रयोग करता 
चाहिये आदि का पूरा विचार किया गया है । 

'जत्तररामचरित ' तो चित्रों से ही आरम्भ किया गया है। राम के बाल्यकाल से ही 
कथाए चित्रों मे दिखाई गई हूं । इस श्मय के धवूसरे रखे गये ग्रयो में चित्रकला पर विशेष रूप 
से लिखे गये लेख मिलले हे । उस समय के लेखों से यह प्रतीत होता है कि सभी सभ्य समाज के 
प्राणी एबं राजकुमारों को चिषकला सीखना आवष्यक होता था। वात्स्यायत ने भी अपने ग्रंथ 
कामसूत्र में चित्रकला पर विधिवत्‌ प्रकाश डाला है, चित्रकला भे रंगो के यौण और भाँति- 
माँति के नियमों पर विस्तार के साथ लिखा हू। बाद के बने हुए बौद्ध शैल़ी के चित्रों मे 
वात्स्यायन जी के नियमों की पूरी छाप हे। 

प्राचीन भारत के चित्रकला विषयक्ष प्रेम का जो कूछ उदाहरण हमे प्राप्त होता है, बह 
या ती कही-कही बने हुए शित्ति-चित्रों से अथवा भ्रथो के बर्णतों से । पर रामायण-महाभारत कारू 
के बाद हँमे चित्रकला ओर मूर्तिकछा के अधिक उदाहरण प्राप्त होते है । अब तक केवल आंश्रनों 
तथा भण्डेपों के आये हुए वर्शनो मे कला को स्थान लिछता था और फही-कही स्वतन्त्र रूप से 
कछ लेखकों ते अपनी पुस्तको में भी इस कला को स्थोन दिया है । 

ऐतिहासिक आधार पर यह ज्ञात होता हैँ कि वेदिक काल के लम्बे युग के बीतने पर 
जैन धममं का उत्थान हुआ ओर उस सथय धर्म के उत्थान के साथ-साथ समाज मे परिवर्तन होने के 
कारण कला भे भी विशेष परिवर्तत हो भया। जेन घ॒र्म के समय के अनेक चित्रफला संस्वस्धी 
उदाहरण हमे प्राप्त होते हे, जितक देखने से यह प्रकट होता है कि जैम धर्म के विस्तार के 
साथ-साथ, चित्रकला का भी क्षेत्र बहुत जिस्तृत हो चला था और कला अपमी पूर्णता पर पहुँच 
अबकी थी। जैत साहित्य की सभी पुस्तक ताल पत्रो पर लिक्षी मिलती हे ।इन पुस्तकों में ब्वेताम्वरो, 
जो जैस सम्पवाय की एक शाखा हे, का वर्णन बिस्तार के साथ प्राप्त होता है। विषय को ह्पष्ट 
करते के लिए जित्रो रा प्रयोग प्रचुर मात्रा मे किया गया। सभी चित्र केवरू स्साही से बनाये गये 
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है । चलते हुए चित्र भी शिथिल-से दिखाई पडते हे । चित्रो की बनावट ऐसी है,जिसमें गतिशीलता है 
ही नही । जो चित्र प्रकृति से सम्बन्ध रखते हैँ, वे जैसे ससार की प्रगति से दूर हें, केवल काल्पतिक 
खित्रो के आधार पर ही उनकी रचना की गई है । खीची गई रेखाए मोटी और भद्दे ढग की हे । 
जैन-धर्म धीरे-धीरे भारतीयों के लिए एक बोभ-सा लगने लगता है और वह केवल 
ढोग मात्र रह जाता है। उस समय जनता की कुछ अनिच्छा-सी जैन घम की ओर से हो जाती है । 
उसी समय महात्मा बुद्ध ससार को अपना आदर्श देने तथा जैन धर्म से ऊबी हुई जनता को 
बोध देने पहुँचते हे। बुद्ध-धमं के उत्थान के साथ कला और साहित्य में एक नवीन जागृति 
का युग आया , एक नये समाज का निर्माण हुआ | यह समय भारतवर्ष मे कला के लिए स्वर्ण बुग 
कहा जाय तो कोई अत्युक्ति न होगी | बौद्ध काल में चित्रकला अपनी चरमावस्था तक पहुँच चुकी 
थी जिसका उदाहरण हमें अजन्ता की गुफाओ के भित्ति-चित्रो से प्राप्त होता है । यद्यपि उस समय 
के भित्ति-चित्र मद्रास, बम्बई, ग्वालियर में भी प्राप्त हुये हे, पर जो विशेषता अजन्ता को मिली हैं 
वह किसी अन्य को नहीं। अजन्ता की चित्रकला कंवल भारत को ही नही गौरव प्रदान करती 
बल्कि सम्पूर्ण ससार को अपने युग का आदे देती हुई गौरव प्रदान करती है। 
अब तक वैदिक काल के पूर्व के जो चित्र प्राप्त होते हे उनमें नित्य के जीवन सम्बन्धी 
चित्र (शिकार और शिकारी ) ही चित्रित किये गये हूँ । बौद्ध धर्म के उत्थान के समय बौद्ध भिक्षु 
केबल भारतवर्ष में ही नही, बल्कि ससार के विभिन्न क्षेत्रों में प्रचार करते के लिए गये । वर्णन की 
अपेक्षा मूर्ति एवं चित्रों का प्रभाव विशेष पडा करता हे । इसी नियम के आधार पर बौद्ध मठो, 
विहारों और गृफाओ पर चित्री का ही सहारा लिया गया। बौद्ध धमं के प्रचार में जो हाथ चित्रों 
का रहा, वह वर्णन का नहीं रहा। इसलिए इस काल में मूति और चित्रकला का बहुत अधिक 
प्रचार हुआ। भारत के बौद्ध भिक्षु कलाकार भी थे जो केवल भारत में ही नही, अस्य देशो में 
भी सूति और चित्रों की रचना कर के, बौद्ध कालीन कला का परिचय देते है। उन चित्रो का 
विषय गौतम बुद्ध के जीवन के सम्बन्ध का है, जैसे सिद्धार्थ विरकत के भाव में तल्लीन है, उनकी 
मुखाकृति यह सूचित करती है कि जैसे कोई बहुत बडा बोक उनके सर पर पडा है जिसे दूर करने 
का कोई साधन उन्हे शीक्र नहीं प्राप्त हो रहा है। दूसरे स्थान पर गौतम बुद्ध भी घर से निकल 
रहे हे, चेहरे से गम्भीरता लक्षित होती है। उनकी स्त्री राहुल को साथ लिये हुए सो रही हे, 
राजगृह की दास-दासियाँ भी सो रही हे । उस समय घर का किसी प्रकार का मोह न रखते हुए 
बुद्ध जी राज्य-प्रासाद छोड देते हे । इन चित्रो के निर्माण मे कलाकार की यही कुशलता है कि उनमे 
केवल बाहघ आकार का ही सुधार नही किया गया है बल्कि आभ्यन्तरिक भावनाओ का चित्रण 
करना ही कलाकार का मुख्य ध्येय रहा है | गौतम बुद्ध जी जब तपस्या मे लीन रहते है उस समय 
कामदेव अपनी विश्ञाल सेना ले कर बुद्ध जी के परीक्षार्थ पहुँचता है । इस चित्र में कुशल कछाकार 
ते मनोभावनाओं का चित्रण बडी सुन्दरता से किया है। कही पर तो कामदेब भयकर बेषघारी 
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कुछ वूसो से बुद्ध की समाधि तोडना,चाहता है और कही पर सुन्दर कामिनियों का रूप दे कर 
बुद्ध जी को पथ-भ्रष्ट करने की चेष्टा करता हुआ दिखाई पडता है । इन अनेक प्रयस्नों से बुद्ध जी 
की अटल और अडिय समाप्ति में कोई अन्तर नही पडता | उनकी मूर्ति को देखने से पता चलता है 
कि कामदेव के ये सब प्रवत्न बुद्ध जी के लिए “नही' हो रहे हे, न तो उनकी मुखाकृति से इन दुषयो 
के प्रति लोभ उत्पन्न होता दीख पडता है और न घृणा । सभी चित्र अपने-अपने स्थान पर सुन्दर, 
मनोहर बन पड़े हे। इन चित्रो मे स्त्रियों का पक्ति में खडा होना तथा बालो की श्वगारिक रचना 
प्रशसनीय है। अधिक मात्रा मे चित्रों का निर्माण इतना सुन्दर हुआ है कि जैसे अभी बोलना 
चाहते हो। यह कलाकार की विशेष सफलता का धयोतक है । हाथो की बनावट से याचना,सेवा, 
विनय, श्रद्धा आदि मनोभाव स्पष्ट लक्षित होते हे । इस प्रकार बुद्ध कालीन चित्रकला पहले और 
पीछे के युग मे स्थान रखती हैं। 
धीरे-धीरे बौद्ध ध्मं का अध पतन होने लगा और ब्राह्मण-धमं एक अपना नया रूप ले कर 
उगने-बढने लगा । ब्राह्मण धर्म मे इस समय उपासना मूत्तियो तक सीमित हो गई थी और भारतवर्ष 
पर धन के लालची मुसलमानो ने आक्रमण करना प्रारम्भ कर दिया था जिससे भारत-भूमि का 
घातावरण दूषित होने लगा था । हर स्थान पर उपासना का क्षेत्र मन्दिर और मूर्तियों तक ही रह 
गया था। इस यृग में मन्दिर और मूत्तियो का निर्माण विद्येष प्रकार हुआ। सभी कलाकारों का 
ध्यान मूत्ति-रचना की ओर गया। भगवान के अबव्नतार' मे ब्राह्म ग-धर्म का विश्वास अटल था। 
यही कारण हूँ कि भगवान के अवतार सम्बन्धी रचनाएँ होती रही। मूर्ति ही भगवान के बोध 
का एकमात्र सहारा था। यही कारण हैँ कि कलाकारो ने सुन्दर से सुन्दर मूति की रचना इस युग 
में की। 
फिर बीच के पति सौ वर्ष का समय, जब कि मुसलमान राज्य-लोभ से मारत में टिकने 
छगे, कला की दृष्टि से बडा फीका रहा। हिन्दू और यवनों के भिन्न मत होने के कारण 
दोनो के रहन-सहन में बहुत अन्तर भ्रा । इस युग में साहित्य और कला का क्षेत्र सूना पडा रहा 
और किसी प्रकार की कला सम्बन्धी खोज और उन्नति न हो सकी | 
मुगलों के आक्रमण के पदचात्‌ जब भारतवर्ष में अकबर के समय से मुस्तलमानो का राज्य 
दृठ हो गया, यवन राज्य विस्तार के साथ धमं-विस्तार की आकाक्षा भी रखने छगे। हिन्दू जनता 
दोनो प्रकार से दब-सी गई । उसका धन-धर्मं दोनों छूटा गया | कघीर जैसे साहित्यकार भक्त कवि 
ने दोनो धर्मों को मिलाने की चेष्टा की,पर दोनो से बराबर समय के साथ कट्ता बढती ही रही, 
कम न हुई। हिन्दू जतता निराश थी । उसके सामने मेंघेरा छाया हुआ था । उस सम्रग्न निराकार 
परमेश्बर से आशा छोड कर वह सगृण रूप की ओर मुकी । समृण रूप में राम और कृष्ण में 
विश्वास रक्खा। साहित्यकारो ने धर्म की इस उथल-पुथल पर एक कूप निश्चित किया और 
समाज को सगुणोपासना की ओर प्रेरित किया । जनता के सगृण रूप में अदम्य विश्वास होने के 
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कारण कलाकारों में भी जागृति हुई। उत्होने राम और क्षण की मूर्ति का ऐसा रूप दिया जो जक्ता 
के लिए अधिक सरण ओर बोधगम्य हुआ। इस बुग में राम-कृष्ण की मूर्तियाँ मातु और पत्थर 
दोतो की रची गई । इस यूग की मृति कला में एक सभीमता थी जो पिछले यूमों से भिन्न थी। 

समाज के विचार, रहन-सहन जिस प्रफार बदलत हे उसी प्रकार साहित्य और कला मैं 
भी परिवर्तित रूप पाये जाते है। जब-जब समाज मे उचछ-पुथक्क होता है, साहित्य, संगीत, कला 
में भी परिवर्तन हो जाता है। परद्रहवी शताब्दी इसके लिए प्रसिद्ध हेँ। हिन्दुओ मे मूतिकला को 
प्रोत्साहत मिला और यबनो भे चित्रकला को, जिस पर बाहरी राष्ट्रों का भी प्रभाव वा । हिन्दुओ 
में कृष्ण और राम के जीवन से सम्बन्धित अनेक चित्रों को रचना हुई। सशुणोपासक प्रचारफ 
भषतो के चित्रों की माँग बरावर बढती गई। संगीत की उन्नति के साथ ही राग माला सम्बन्धी 
चित्र बनाये गये। इस युग में राजस्थान मे इस कला की बराबर वृद्धि होती रही जो अपनी अलग 
सबीनता के साथ समाज के सामने आई हूँ। राजस्थानी दोली के चित्र अधिक चटकीले रगो से 
बनाये गये हूँं। राजस्थानी कराफारो ने मुगल शेली के कछाकारों से बहुत फुछ सीखा और 
चित्रकला पर सप्नय और समाज का अधिक प्रश्नाव पड़ा । 

भारतवर्ष मे जब मुगलो का राज्य स्थापित हो गया उस समय मुगलों की करा मारतीय 
कछा से कुछ भिप्न ही थी, पर समय के प्रभ्नाव से दोनो कलाओ ने धीरे-धीरे आपस से मिल कर 
भ्रपणा एक तया रूप निश्चितत ही कर लिया जिसको यदि मुगल घोली की कऊा कहा जाय तो 
अनूचित मे होगा। मुगलों का सस्थापक बाबर ही सद से बहा कछा प्रमी और कला का 
आलोचक था। फारस के कलाक[र 'बिहिंजाद' की चित्रकला की उसे आलोचना लिखी हें। 
मुगलो के समय भारत मे जो चित्रकला फली-फूली, उस पर मुगल शैली का पूरा प्रभाव है । अकबर 
के समप दोनो कछाओ से निभित करा का जन्म हुआ और जहांगीर के राज्य कार में भारतीय 
कछा अपनी परिपववावस्था को प्राप्त हो चुकी थी। ओऔरगजब केबल घाभिक प्रचार में ही पडा 
रहा, इस कारण उस समय कंजझा का अध पतन हो चुका भा। 

“आइने अकबरी' से प्रकट होता है कि अकबर का दरबार भारतीय, ईरानी दोनों प्रकार 
के फलाकारो से भरा पड़ा था। उसमे कई क्रछाकार जो बाहर से आये थे बणित हूँ । भारतीय 
तथा बाहरी कलावारों से जो रूप चित्रकला का दिया वह कंघलू मुगझो के राज्य-प्रासादो के 
सिमित आल तथा दरबार तक ही सीमित रह गया। मुगलो के समय प्राय. व्यग्ति-चित्र ही 
बनाये गग्ने । ऐतिहासिफ घटमाओ, आललेट,बुद्ध, पशु-पक्षी, फ़ल-फूल का भी सुन्दर चित्रण हुआ है । 
जहांगीर के समय चित्रकारों की सख्या अधिकतर हिन्दुओ की थी, फिर मी धासिक जित्रो 
की रचना कुछ भी सही हो क्षकी । प्राकृतिक बिब्रो की रखता इस समय प्रात हुई । सभी 
चित्रकार जहांगीर के प्रकृति-प्रेम के ही सम्बन्ध में सूध्ड मिरीक्षण करते थे ओर विविष प्रकार 
के पशुक्षियों का चित्रण करते थे। प्राकृतिक जित्रो की रचना इतनी श्षण्रिक सल्या में हुई कि 


डिक मूतिकला 


धरा प्त्य तैयार हो गया है। मुगल कालीम इमारतो को देख कर पता चलता हे कि मुगल राजाजो 
के समय हाशिये की डिजाइन का बडा प्रचार था। सभी इमारतों में इसका प्रवोग प्रायः हुआ है 
और हाशिये की सजावट की कला अपनी पूर्णता को पहुँच चुको थी। 

मुगलो के पतन के बाद अग्रेजो का आधिपत्य सम्पूर्ण बारतवर्ष में स्थापित हो जाता हे । 
भारत की करा और साहित्य दोनों पर पावचात्य सभ्यता का पूर्ण प्रभाव विखाई पडता है। 
मुगल कालीत कला लप्त हो चली थी। लखनऊ और दिल्‍ली जैसे शहरो मे कुछ कला का 
पिष्टपेषण पहले की ही भाँति हो रडा था, पर पादचात्य सम्यता के प्रभाव के कारण धीरे-धीरे 
मुगल कालीन कला लुप्त हो चली। 

आधुनिक युग ने जिन कलाकारो की उत्पत्ति की, उन्होने अपनी भारती यचित्रकला को 
भुला दिया | बम्बई, कलकत्ता जैसे बड़े-बड़े नगरो मे यह्मपि चित्रकला के स्कूछ खोले गये, पर 
कला की कुछ उन्नति न हो सकी क्योकि अध्यापको का विचार पाइचात्य कला के ही पक्ष मे है। 
यही कारण है कि कालंज के विद्यार्थियो पर कुछ प्रभाव नही पडता। बगाल प्रान्त मे भी चित्र 
कला सम्बन्धी स्कूल खोले गये हं। यहाँ के चित्रकारों में कुछ नवीन जापृति हुई हूँ जिनमे 
यामिनी राय, नन्‍्दल।ल बोस, गगनेन्‍्द्रनाथ ठाकुर आदि को बड़ी ख्याति मिली हैँ। आधुनिक 
युग के ये प्रतिभाशाली चित्रकार चित्रकला को सफल बनाने मे समर्थ हुये हें । जैसी चित्रकला 
का दर्शन हमे अजन्ता की गूफाओ मे होता है बसी ही भावपूर्ण रचनाएँ इन चित्रकारों ने की 
है । धीरे-धीरे भारतीय कला क्षेत्र से पाश्चात्य कला का प्रभाव दूर हो रहा है। बगाल 
स्कूल के इस आन्दोलन से देश के चित्रकारों मे एक नवीन जागृति हुई है । गुजरात मे भी कुछ 
कलाकार ऐसे हो चुफे हे जिन्होने इस नवीन आन्दोलन से जागृति प्राप्त कर कुल चित्रकार का 
कार्य किया हैँ । 'बम्बई आर्ट स्कूल' के विद्यार्थी भारतीय चित्रकला से बहुत दूर हो गये हैं क्योकि 
उन पर पाइचात्य सभ्यता का प्रभाव विशेष रूप से पडा है । 

आधुनिक काल की चित्रकला का भली प्रकार से अध्ययन करने पर ज्ञात होता है कि 
इस समय की चित्रकला भारतीयता से दूर हो चली हूँ । व्यर्थ के चित्रो की रचना की जाती हैं, 
जिससे कला की उन्नति रुक-सी गई हे । कृष्ण और गोपियो, साधारण प्रेमी और प्रेमिकाओ के 
व्यथं के चित्रों की काल्पनिक रचना कर चित्रकला को बदनाम किया जा रहा हूँ । कुछ चित्रकारों 
में धीरे-धीरे तवीन जागृति का प्रभाव पडा है और धीरे-धीरे वे विकास की ओर जाने छगे हूं । 
हिन्दी में चित्रकला पर बहुत कम ग्रन्थ आधुनिक काल में लिखे गये हे | कुछ ग्रथ चित्रकला पर 
लिखे गये हे पर वे कंबल पादचात्य सभ्यता की कला के अनुकरण मात्र हें। 

चित्रकला का क्षेत्र जैसा भारत का दूषित हो गया है, उस प्रकार यद्यपि मूर्तियों का 
नही हो पाया, फिर भी मूर्ति कला पर भी पाइचात्य सम्यता का प्रभाव पडा हैं। दक्षिण मारत 
के कलाकारों ने भारतीय मूलि कला को जीवन दिया हे और किसी प्रकार उसे जीवित रखने 
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को सर्चेष्ट रहे हे । हम भारतीय कछा प्रेमी उनके कृतञ्ञ हे । नटराज प्रभु की मूर्ति की प्रतिमा दक्षिण 
भारत की ही देन है, जो गौतम बुद्ध की मूर्तियों का स्मरण दिलाती है।इस समय प्रसिद्ध नगर 
विजयनगर मे मूति कला को अच्छा प्रोत्साहन मिला है। 

पर जो गति हम भारतीयों की मूर्ति कला, चित्रकला की हैं, उससे भारत मे कला का 
उत्थान न हो सकेगा। दिन प्रति दिन हमारी कला दूसरो के पैरो के नीचे रोदी जायगी | हमें चाहिये 
कि पाश्चात्य सभ्यता के 'भूत' को अब जहाँ तक साथ छाये हे, वही छोड दें। हमारे पास प्रचुर 
मात्रा में साधन है, उदाहरण है , जिनसे भारतीय कला को आधुनिक युग मे उन्नति मिल सकती 
हू । कलाकार ध्यान दे कर ऐसे ग्रन्थ तथा चित्र और मूर्ति की रचना मे लग जायेँ जिनकी नीब 
प्राचीन भारतीय शेली पर हो न कि ब्रिटिश राज्य मे बने ग्रन्थो, चित्रों के नियमो पर | वह हमारे 
लिए धिष का काये कर रही है जिससे भारतीय कला प्रति दिन गिरती हो जायगी। 


आधुनिक मलयाक्षम साहित्य की रूपरेखा 
सुश्री आर० माघवी मेनन, हिन्दीरत्न 


अंग्रेजी साम्राज्यवाद की राजनंतिक सांपत्तिक तथा मानसिक पराधीनता की मुक्ति 
के लिए राष्ट्रीय चेतना की लहरें बगाल, पजावब तथा महाराष्ट्र से उठ कर समस्त उत्तरापथ 
में व्याप्त हुईं तो उनसे विन्ध्य तथा सह्याद्वि-रेखाएँ बच कँसे सकती हे " अत इस मक्ति-मन्र 
का स्पर्श पाकर केरल के जीवन व साहित्य दोनो ने नवोन्मेष का अनुभव किया । केरल ने अपनी 
सकचित प्रान्तीयता का पुरातन चोला उतार फेंका तथा राष्ट्रोत्तषे की उस रागारुण उषा का 
सोत्साह स्वागत किया । यही रे मलयालम साहित्य के आधुनिक काल का प्रार॒भ मानना होगा । 

रचनात्मकता, कमंण्यता, नैतिक आदर्श इन सास्कृतिक त्रिमुखी धाराओं के रूप में 
नव जागरण की अनुभूति अभिव्यक्त हुई जिसने पादचात्य सस्कार-विडबना की धुध से भारतीय 
जीवन के निजत्व को म्लान होने से वचाया । केरलीयो के जीवन की तरह केरली साहित्य मे 
भी मौलिक शक्ति-सचार के श्रेय की अधिकारिणी यही हूँ । यो आधुनिक साहित्य ने यात्रिक 
अनुगति की जगह नूतन, रचनात्मक मानदड स्वीकार किया तथा जनता की अलूस, निष्क्रिय 
चित्तवृत्ति को नीति-पूत तथा आदशं कर्म-पथ की ओर उन्मृख किया। 

विश्व के अन्यान्य साहित्यो की तरह मलयालम मे भी काव्य क्षेत्र मे इस नवोत्थान के 
प्रथम प्रभावकारी दर्शन हुये । युग-प्रवतंक तीन महाकवियो की उज्बल सेवाए एक साथ, एक 
ही समय आधुनिक मलयालम साहित्यको प्राप्त हुईं | वे हे कोच्ची तथा मद्रास सरकार से समाबृंत 
और उत्तर भारतीय श्रेष्ठ संस्थाओं से अभिनन्वित सहाकथि बलललोल नारायण मेनोन, 
स्वर्गीय कुमार आज्ञान तथा स्वर्गीय उल्लूर एस० परमेदवरथ्यर । आधुनिक पद्य-साहित्य-सौध 
के ये तीन स्तभ माने जाते है । आज यद्यपि अनेक कवियों के भार से मलयालम साहित्य की 
रीढ भुकती जा रही है फिर मी इन सब के ख्रष्टा तथा पोषक इन सहाकवियों की रचनाएँ 
आधुनिक साहित्य भडार की अमूल्य तथा बुनियादी निधियाँ कही जा सकती हें। 

साहित्य मे जीवन के मर्मस्पर्शी निकटत्व को स्थापित करने का प्रयत्न बलल्‍लत्तोल ने 
अन्य दोनो की अपेक्षा अधिक किया हैं। राष्ट्रीय आद्शों की व्याख्या करते हुए जनता में देश- 
प्रेम तथा ऐक्य-भावना का विकास वल्लत्तोल की रचताओं के द्वारा सफलता से सपन्न हुआ 
अक्लिष्ट भाषामाधुयें तथा जग-जीवन को रागात्मक अनुमूतियों की सजीव चित्रण-कुशलता 
के कारण राजकवि वल्‍लसोल की लोकप्रियता दिन दूनी रात चौगुनी बढ़ती गई । 
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महाकवि आश्षान की प्रार॒भिक रचनाओं मे जीवनके आदशं-स्तर की उत्कृष्टता की फाकी 
अधिक दिलाई देती है। फिर मी जिस प्रकार बल्लत्तोल काव्य क्षेत्र में राष्ट्रीय आज्ञादी के 
सत्याग्रही योद्धा रहे उसी तरह सामाजिक बन्धनो के विरुद्ध आशान ने भी सफल निर्घोष किया है । 
निरी मौतिकता से 'ऊपर उठाकर काव्य को आध्यात्मिक सुगधि से सुरभित करने का श्रेय आशान 
को हो प्राप्त है । तुतोय महाकवि उल्लूर आर्ष भारत के साहकृतिक उत्कर्ष के गायक रहे हे! 
अत' श्री हुं तथा माघ की कला के साधक उस महाफति को ओर बहुमत की अपेक्षा अल्पवर्ग 
की अधिक रुझान स्वाभाविक ही हूँ । साहित्य तथा सस्कृति के बहुर्मुखी विकास में उल्लूर का 
सहयोग सर्वाधिक प्रशसनीय हूं । 

इन्ही दिनो अग्रेजी तथा उत्तर भारत कं प्रमुख प्रातीय साहित्यो का संपर्क इसे प्राप्त 
हुआ | रवि बाबू, बकिमचद्र तथा प्रेमचन्द की क्ृतिरयां मलयालम में अवती्ण होने लगी। साथ 
ही अश्नेजी साहित्य के जरिए विष्व-साहित्य की नवीन विचारधाराओ, परिष्कृत मानदण्डो तथा 
प्रतिषादन शैलियों ते भी मलयालम साहित्य को न्यूनाधिक प्रभावित किया। राजनैतिक तथा 
सामाजिक बन्धन-मुक्ति के लिए समर छेड़ने वाला साहित्य अब बिचार-स्वातत्र्य की आवाज 
बुलद करने लगा। इसे अश्नेजी साहित्य के गठबंधन का नतीजा कह सकते हूं । 

गत द्वावश सवत्सरों के अन्दर सलूयालम साहित्य में जो क्रातिकारी परिवर्तन उपस्थित 
हुआ हूँ वह विस्सयावह हो हे । काव्य में शुद्ध कला या आन द की जगह उपयोगितावबाद को प्रधानता 
दी जाने लगी। जीवन के मूत्य से अधिक आवश्यकताबाद प्रबल हो उठा। काब्य शास्त्र के 
अचल नियमो की कठोरता के मुदुल बनते ही कलाकारो ने उन्मुक्त रचनात्मक उन्मेष 
का अनुभव किया। कला-जगत में शुष्क पाडित्य का प्रभाव क्रमश! पराभव में परिणत 
हुआ। विचार-स्वातत््य की उग्र माँग से कलाकार कही-कही चिन्तन की अराजकता से 
अभिममप्त हुये । 

यो मलयालम साहित्य को इस नवीन पथ पर अग्रसर करने वाले अग्रदूत केरल के युवा 
कलाकार ही रहे। इन कलाकारों मे परिवर्तन की उत्कट अभिलाषा लिये उसके लिए अश्रात 
व बृढ़ नेतृत्व प्रदान करने काले कथि तिलक जी० शकर कूरूप का स्थान महत्त्वपूर्ण है। यद्यपि 
अनसाधारण के लिए सर्वथा अपरिचित बस्तु व व्यजता पद्धति का ही प्रयोग श्रीमान कुरूप ने 
किया हू, तथापि जिल्बासू पाठकों में क्षीत्र ही अपनी कला पदुता की धाक जमाने मे वे समर्थ 
हैये गौर आज तो अनेक युवा कलाकारो द्वारा साहित्य मे कविवर कुरूप का व्यापक अनुकरण 
भी होने लगा है । 

झकर कुरूपजी के पाठक भाज भी न्यून ही हे क्योकि उनकी रचनाएँ प्रज्ञा-मूलक 
रही है। रहस्यवादी तथा प्रतीकात्मक अभिव्यक्ति के प्रयोक्ता तथा अभ्यस्त कविवर कुरूप 
जन-गण-सुदभ बोध-बीथि पर उतरने में दुष्करता का जनुअघ करते रहे। फिर भी उन्होने 
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जीवन की उष्णता का स्वाग्रत करते हुए जनवादी रचनाएँ भी की है । लेकिन उनकी श्रावात्मक 
निगृढता हर जगह अपना रग दिला ही देती है । 

प्रत्येक क्षेत्र व विषय मे ज़नवाद बतेम्नन बृग का तारा हैं। आधुनिक मलबालम साहित्य 
भी बारह आने इसे अपना चुक्रा है। काब्य-कला को जय-जीवन में प्रतिष्ठित करने क्रा' प्रथम 
प्रयास सफलतापूर्वक राजकवि वल्लत्तोल द्वारा हुआ, यह्‌ नि्विवाद हूँ । समकालीन कवि ज़ब्न 
अपनी रुचि का आरोप जनता क॑ न्यून पक्ष पर ही कर पा रहे थे तब बललत्तोल ने ही राष्ट्रनावी 
की धडकन के साथ ताल देकर लक्ष-लक्ष केरलीय जन-मन की कला-तृषा को उत्तेजना ब 
तृप्ति दोनो प्रदान की थी। 

बललत्तोल ने जिस प्रगतिवाद का श्रीगणंश किया था उसे अकाल मरण का वरण 
करने वाले कविधर चडपुषा कृष्णपिल्ले, एम० ए० की क्ृतियो द्वारा प्रौढता प्राप्त हुई। 
आधुनिक केरल के सर्वाधिक प्रिय कलाकार थे चहुपुधा। शून्य गहनता, जीवन स्पर्शी भावों की 
मर्मव्यजना, माषालालित्य तथा सर्वोपरि प्रतिपादन सारल्य आदि प्रगतिवांदी जनगीतो की सभी 
खूबियाँ कविवर चडपुषा की काव्य प्रतिभा मे पृजीभूत थी | कितु आलोचको के तिक्त विमर्शन 
तथा अवहेलना तक के शिकार भी हुये स्वर्गीय चड॒पुषा ही । कारण उनकी अपुर्ण कलाप्रवणता 
नही बल्कि विरोध का अतिवाद था । प्रारभ में आद्शवादी चडपुषा फिर घोर यथातथ्यवादी के 
रूप मे जीवन के मूल्यों, आध्यात्मिक चितनो तथा कार्ये-सस्कारो की खिल्‍्ली तक उडाने लगे। 
यो आदरशंबादी आखिर भविष्यवादी (+पराप्पा6: ) बने । 

मलयालम पद्य-साहित्य अपनी निरत अभिवृद्धि की ओर अग्रसर हैं। वत्तमान बरुवा 
पीढी का सगठित परिश्रम इसका साक्षी है । इस नवीन गण के चद गणनीय कलाकारो से तो बडी- 
बडी आशाएँ हें । कितु वर्तमान काव्य-धारा अपनी कमजोरियों से भी स्वथा मुक्त नही कही जा 
सकती । आज को रचनाएँ निश्चित व्यवस्थित आलोचनात्मक शास्त्रीय मान्यता स्वीकार नही 
करती तथा गेय प्रणाली भी श्वुखलाबद्ध नही कही जा सकती । अत पूर्व परपरा के मजे हुए 
अनेक पाठकवुन्द इन रचनाओ के आस्वादन में एक अप्रकृत स्तभवनावस्था ( 8(2820&007 ) 
का अनुभव करते हे। आज भी उन्हे बल्लत्तोल प्रभूतियों की कविता-सरणी से तिपके रहना 
पड़ रहा हे । 

पद्मशाखा की श्रीबृद्धि के लिए पूर्व कवियो ने सुबृढ नीव तेयार कर रखी थी, लेकिन यह 
सृक रता गद्य को प्राप्त नही थो। खडी बोली गद्य की तरह अग्रेजी शासन तथा शिक्षा-प्रसार ही' 
मलयालम गद्य-साहित्य के बिकास का मूल हेतु है । 'केरल-कालिदास'” के नाम से प्रख्यात 
“केरल वर्मा बलिय कॉयित्तबुरान” ही नवीक गद्य-साहित्य के जनक माने जाते है । पाठ्य पुस्तक 
समिति के अग की हेसियत से उन्होने शिवप्रसाद सित्रारे हिंद अथवा बाबू इयामसुन्दरदास की 
तरह छात्रों के लिए उपन्यास, निबब, जीवनी, शास्त्रीय विवेचन आदि विबिध गद्यागो की पूति , 
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की । उसी तरह उनके भागिनेय “केरलपाणिनि” नाम से प्रसिद्ध श्रीमान राजराज वर्मा ने भौ 
साहित्य तथा विशेषतया गद्यशाखा की बहुमूल्य सेवा की है। 

“कैरलीय काहिल हे” इस कथन को नितांत निराधार सिद्ध करते हुए गत तोन-चार 
दशकों में मलयालम गण-साहित्य के अन्तर्गत अनेक महत्वपूर्ण अगो का प्रशसनीय विकास हुआ । 
सर्वेश्षी सी० वी० रामन पिल्‍ले, चन्तु मेनोन प्रभृति ने उपन्यास-द्षेत्र मे अक्षण्ण कृतियाँ भेंट 
को हैं । मलयालम का कहानो साहित्य तो किसी भी प्रातीय साहित्य से टक्कर लेने की 
सामरथ्यं रखता है । जीवन-चरित्र भी निराशाजनक नही हूँ । लेकिन यह लज्जा के साथ 
स्वीकारना ही हूँ कि आत्मकथा, यात्रा, विज्ञान, शासन, भौतिक शास्त्र, आधुनिक दर्शन आदि 
विभागों में गये करने योग्य प्रगति से इस वीसवी सदी में भी मलयालम साहित्य बचित 
है। नूतन वैज्ञानिक विषयो कातो स्पर्श भी नहीं हो सका हे। इस के लिए मलयाली नहीं 
बल्कि मलयालम के सर्वतोमृख्री विकास के उत्तरदायी विश्वविद्यालय ही अपराधी कहे जा 
सकते है । 

साहित्य के विकास मे अनूदित रचनाओ का स्थान कम महत्वपूर्ण नहीं हे। अन्तर्राष्ट्रीय 
मेत्री की ओर अग्रसर आधुनिक विश्व भौगोलिक, शासनमूलक तथा मानसिक एकता की साधना 
मे लगा हुआ है । इस ''वसृधेव” भावना के अनुसार विश्व भर में व्याप्त मानव-सागर की समस्त 
बुनियादी समस्याएँ एक हो ही सकती है । ऐसी स्थिति में इतर राष्ट्रों की चिन्तन-प्रणाली तथा 
साहित्य-सपत्ति का मनन व ग्रहण आवश्यक ही नही अपितु अपरित्याज्य भी है । यह महत्‌ कार्ये 
अनुवाद साहित्य द्वारा ही सभव हे। 

अनुवाद-क्षेत्र मे भी मलयालम साहित्य पिछढा नहीं कहा जा सकता । छेकिन विश्व- 
साहित्य की विपुलता की दृष्टि से तो इसे भी नगण्य मानना होगा । अनेक विदव साहित्यिको का 
परिचय अभी हुआ ही नही । जिन का अनुवाद हो चुका है वह अधूरा ही कहा जायगा। यह स्थिति 
निराशाजनक है। 

किसी साहित्य की विचार-सर्पत्ति का लेखा-जोखा जितना अतिवाये है उतना ही महत्व- 
पूर्ण है उस की गति-विधि का ज्ञान अर्थात्‌ साहित्य तथा जीवन के गति-सन्तुलन की पटरी बिठाये 
बिना साहित्य कलेवर की केवल स्थूलता निरथंक है। इस दृष्टि से मलयालम साहित्य के सभी 
अगो की परिस्थिति के अनुसार गतिज्ञीलता बनाय रखने की सहज उत्सुकता उल्लेखनीय हे । 
लेकिन प्रतिगामी साहित्य-निर्माता तथा आस्वादकों से आज भी हमारा साहित्य शून्य नही है। 
शायद विश्व का कोई मी साहित्य इस का अपवाद हुआ भी नही है । मगर इतना सही है कि साहित्य 
के नियल्त्रण व सड्चालन के अधिकारों से बे सर्वथा वचित हैं। 

प्रगतिशीलता के ध्येय तथा क्रिया-प्रणाली से सबद्ध दो भिन्न पक्ष हैँ। भिन्नता का बुनियादी 
कारण सैद्धांतिक है। एक वर्ग निरे मौतिक्वादी उत्कर्ष का निर्देशक है, दूसरा भौतिक तथा अध्यात्म 
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की समन्वथात्मक प्रगति पर विश्वास करने वाला । प्रथम दल माक्संवादी तथा द्वितीय गाधीबादी 
सिद्धात का हिमायती है। आधुनिक वाह्ममय की गतिनिर्णायक ताकतें ये ही दो हे । 

यह भिन्नता तर्कसम्मत तथा मौलिक है । माक्संवादी जब गाँघीवाद की ओर उन्‍्मूख होगा 
तो उसे अनेक गाँघीवाद गुदडी माल भी ढोने होगे। ठीक उसी तरह मार्क्सवाद के प्रति सहृदय 
गाँधीवाद को अपनी लाडली धारणाओ का मोह भी सदेव के लिए छोड देना होता है। यह 
स्थिति दोनों की प्रकृति की अभीष्ट प्रतीत नहीं होती । जीवन-वीक्षण की इस शैली के प्रभाव 
से साहित्य भी बच कैसे सकता है ? आधुनिक समालोचना-साहित्य मे यह अन्तर स्पष्टतथा 
अभिव्यक्त हुआ है । गाधीवादी समालोचक जीवन क॑ मूल्य को सर्वोपरि स्थान देता है। तब 
मा्क्सवादी उस की आवश्यकताओं के पहलू पर अधिक जोर देता है।इन दोनो के सघपषं मं 
कला की नतिक लावण्यता का दम घुटने लगता हैँ। यह स्थिति अशुभ तो है ही । 

विचारों की प्रगतिशीलता ही सब कुछ नहीं है। भावों के साथ उनकी अभिव्यजना 

प्रणाली भी माननीय है । मलयालम में शास्त्रीय कसौटियो का जमाना पद्रहू साल पुराना पड़ 
चुका है। आज के लेखकों का बहुमत यथातथ्यवादी है । पूर्व ही व्यक्त किया गया है कि यधार्थंवाद 
को साहित्य में वल्लत्तोल के जरिए प्रवेश मिला। आज से तीस वर्ष पहले ही ये जीवन के कठोर 
यथार्थ को एकत्र कर अपनी कविताओ में अनेक हृदयस्पर्शी चित्र प्रस्तुत कर चुक थे | अश्न-वस्त्र- 
विहीन कुलीना कुटुम्बिनी की आत्म हत्या तथा कुबेरो के लिए अपना रक्त वाष्प बना देने के बाद 
स्टेशन मे असहाय पडे मृत्यु को प्राप्त करने वाले मजदूर के करुण दृद्यो द्वारा सहृदयो के नेत्रों को 
आईं करने में उन्हे अपू सफलता प्राप्त हुई थी। जो हो, सर्वेश्री तकषी पोट्टंक्काट आदि लेखको 
द्वारा आज यथार्थवादी साहित्य ने प्रौढ़ रूप धारण किया हे तथा वह सवंमान्य भी हो चला है । 

“रियलिज्म” की यह सान्यता अब तक “सररियलिज्म” को प्राप्त नही हुई हैं। वह 
अब भी प्रयोगावस्था में है ।लेगिक विषयो के नग्न चित्रण की तरफ विशेष रुकात ही इसकी खूबी 
है । सस्कारशील हृदयो में ऐसी क्ृतियो द्वारा होने वाले अस्वास्थ्यकर प्रभाव को देख कर ही 
कला मे नैतिक रक्षा के शक्तिशाली हिमायती प्रसिद्ध व्यग्य-समालोचक स्वर्गीय श्रीमान 
रावुण्णि नायर, एम० ए० (उपनाम 'खजयन') ने इसे 'बमनवाद' की उपाधि दी थी। लेगिकता 
को अपनी रचना का विषय बनाने वाले कलाकारों की आज न तो कमी हैं और न कल रही थी। 
लेकिन प्राचीन तथा अर्वाचीन कलाकारो की स्थिति में किड्चित अन्तर स्पष्ट है। प्राचीन 
लेखक साहित्य मे लेगिक प्रतिपादन को एकदम अस्पृष्य करार देने के विरोधी भी थे, लेकिन 
आधुनिक रचयिता उसी को यथार्थ साहित्य कहने का दुस्साहस भी करते-से नजर आते है। अस्तु ' 

यह निविवाद हैँ कि सलूयालम साहित्य का भविष्य अतीव उज्वल है। वर्तमान युवा 
कुछाकारों की निरत साधना इस सत्य का प्रत्यक्ष प्रमाण हैँ । 


हिन्दी ओर मुसलमान 
श्री त्रिलोकीनाथ रेणा ( यपल ) 


हिन्दी आज राष्ट्रभाषा के गौरवास्पद सिहासन पर आसीन हो रही है। भारत के 
निवासी इसको सरलता और वैज्ञानिकता पर मुग्ध होकर इसके उपासक बन रहे हें। यदि हम 
हिन्दी साहित्य के मुसलिम काल का अध्यम्रन करे तो प्रतीत होता है कि मसलमानों ने जो 
हिन्दी की सेवा की है वह तो प्रशसा के योग्य है। उस समय मुसलमान हिन्दी भाषा की सेवा 
करना अपने लिए बड़े गौरव की बात समभते थे। आज म्‌सलमान हिन्दी को, जिसे देश ने 
राष्ट्रभाषा स्वीकार कर लिया है, अपने धामिक व राजनतिक हितों के लिए बडा हानिकारक 
समभते हे । परन्तु यदि वे इसके इतिहास पर दृष्टि डाले तो पता लगेगा कि इस देश में आने 
के समय से ही मुसलमानों का हिन्दी के साथ घनिष्ठ सम्बन्ध रहा है। साधारण मुसलिम 
जनता ने इसे बोलचाल की भाषा के रूप में अपनाया, मुसलिम विद्वानों तथा कवियों ने हिन्दी 
में सुन्दर काव्य रचता की और मुसलिम शासको ने भी इसे देश भाषा के रूप मे अपनाया, शासन 
कार्यों मे स्थान दिया, हिन्दी कवियों को अपने दरबारों मे रखा तथा उन्हें भारी पुरस्कार 
दे कर प्रोत्साहित किया। 

इसके अतिरिवत मुसलिम शासको ने स्वय हिन्दी का ज्ञान प्राप्त किया । मुगल सम्राट्‌ 
अकबर, शाहजहोँ इत्यादि मभी हिन्दी में सुन्दर कविता करते थे। मुहम्मद कासिम, महमूद 
गजनवी तथा मुहम्मद गोर्। जैसे कट्टर मुसलिम नरशो ने भी हिन्दी को अपनाया तथा शेरशाह 
सूरी ने ऊपनी मुद्राओं पर नागरी को स्थान दिया और वह अपने फरमानो को हिन्दी मे भी 
लिखाता था । इस प्रकार मुसल्मि शासको ने बिना किसी प्रकारके भेद भाव के हिन्दी को 
अपनाया और इसके विकास में हर प्रकार का सहयोग दिया। राष्ट्र भारती के भडार मे जिन 


मुसलमान लेखको तथा कवियो ने अपनी श्रद्धाजलियाँ समपित की हे,उनका कुछ विवरण निम्त- 
लिखित हूँ -- 


सख्या नाम 


१ ससऊद सयिव सुलयधान 
२ अलबीरुनो 


३ अमोर खुसरों 


४ वलो दकिनों 
५ सलिक मुहम्मद जायसी 


क्री 


सघद गुलाम नबो 
(रसलीन ) 
७ सललादाबूद 


८ रहीम खानिलाना 


९ शेख उस्मान 
१० तानसेन 


११ 
१२ 


अब्दुल रहसान 
आलम 


१३ अमोर (पयी) 


हिन्दी और भुसलसान 


स्थान 


गज़नी 
गज्ञनी 


किल्लो 


औरंगाबाद 


जायस 


बलग्राम 


किल्ली 


दिह्ली 


गाजीपुर 
आगरा 


क्ल्लो 
आगरा 


श्श्ह्‌ 
कृति और परिचय 


११वीं शताब्दी संस्कृत के पंजित 
११बों शताब्दी अरबी और संल्कृत का अच्छा 


समय 


विद्वान्‌ 

१३१वों शताब्दी खडो बोलो का पहला मुसल- 
सान कवि, 'खालिक बारी” 
का लेखक 


१३वों शताब्दी हिन्दी का ज्ञाता 

१६वों दाताब्वी हिन्दों (अबधी) का अच्छा 
कवि, “अखराबट”. और 
“पक्मावत' का छंखक 

अंग दर्षण और रस प्रधोष 
का रूखक, हिन्दो ज्ञाता 


१७घी शताब्दी 


१४थों शताब्दी 


नवरत्न ओर चनन्‍्दा का 
लेखक 

१६वों शताब्दी क्षेट फौतुकजातक, रहोम 
सतसई, बरवे नायिका भेद, 
शरफगार, लगर बिलास 
इत्यादि पुस्तको का लेखक 
और उत्कृष्ट कवि 

१७वीं द्ाताब्दी “जचित्रावलो” का सनोहर 
लेखक 


१७वीं जताब्वी गान विद्या का जाता, संगोत 
सार, रागसाला का लेखक 
१७वों शताब्दो “टामक शिलंक” का लेखक 
१७वों शताब्दो आलम-केल़ि, प्राधवानल 
ओर कासकन्दरा का लेखक 
१७वीं छ्ताब्दो संस्कृत कौ एक ग्रान पुस्तक 
का फारसी में अनुवाद किया 


१२ 
संख्या नाम 
१४ संयद गुलाम नवी 


१५ सेयब निजामुद्दीन 


१६ अबुलफंज (फंज्ञी) 


१७ अनवर खान 

१८ नूर मुहम्भव 

१९ महताथ 

२० अली महोबसान 
२१ शोख मुल्तान 

२२ हफीज़ मलाह 

२३ अकफ्रम फंस 

२४ हाजो इब्राहिम 
२५ मौलाना अजुलदीन 


२६ मुकमललान 


२७ मौलाना मुहम्मद 


२८ सोौलाना धाहरी 


२९ सला मशोह 


सम्सेलन-पश्रिका 


स्थान 


बलग्राम 
बलग्राम 


ढिल्लो 


विह्ली 


आगरा 
बदाय्‌ 


रुदलो 
बलग्रास 
सरहिन्व 
दिल्लो 
गुजरात 


गाहाबाद 


शाहाबाद 


शाहाबाद 


समय कृति और परिचय 
१७वों शताब्दी “मेरा दर्षण” का छेखक 


१७वीं शताब्दी नवचन्द्रिका और माध्या- 
सिक का लेखक 
१७वों शताब्दी लौलावती, नल वमयन्ती 


का लेखक, गीता का फ़ारसोी 
में अनुवाद किया 

१८वों दाताब्दी “बिहारो सतसई” को टोका 
का लेखक 

१८वों शताब्दी “हस्द्रावती” का लेखक 

१८वीं शताब्दी “नल्-शिख' का लेखक 

१८वीं शताब्दो “खटमल बसोसी” का लेखक 

१८वां शताब्दी सहाभारत और रासायण का 
फारसी में अनुवादक 

२०वों शताब्दी हर गगा, रामायण, गीता की 


टीका का लेखक 

२०वों शताब्दी वत्तमाला छन्द के ग्रन्य का 
लेखक 

२०वों शताब्दी अथर्वधेद का फारसी में 
अनुवादक 

२०बी छशाताब्वी ज्योतिष और अन्य बिषयो की 
पुस्तको का फारसी में अनुवादक 

२०वीं शताब्दी “जातक” का फारसी में 
अनुवाद किया 


२०बी शताब्दो सुप्रसद्द कश्मीर-इतिहास 
“राज तरगिणो” का फारसो 
में अनुषाद किया 

२०थों शताब्दो हरिवश पुराण” का फारसी 
में अनुबाद किया 

२०वीं शताब्दी अनुवादित फारसी महाभारत 
ओर रामायण का सम्पावक 


हिल्दी और सुसलसान १४३ 


उपर्युक्त विवेचन से सिद्ध हो गया कि आज जिस हिन्दी की वाटिका में हूम सब सौरभ से 
आनन्दित हो रहे हे, उसकी सेवा में मुसलमानों ने मी बहुत बडा भाग लिया है। उस समय, जब 
ससार में इतना प्रकाश नही था और सारा ससार अपनी सभ्यता की पहली सीढ़ियो पर चढ़ 
रहा था, मुसलमानों और हिन्दुओ ने मिल कर अपनी भाषा और साहित्य की सेवा की। परन्तु 
आजकल के कुछ सकीर्ण और साम्प्रदायिक मनोव॒त्ति वाले मुसलमान कहते हे कि हिन्दी हिन्दुओ 
की भाषा है । यह बडे आइचर्य को बात हे कि ऐसा कहने वाले मुसलमान कंसे उस अग्रेजी भाषा 
को, जो कि एक विदेश्ञी भाषा है, अपनाने में जरा भी नही हिचकते ? क्‍या यह नयी शिक्षा और 
नयी सम्यता का फल है? इस पर उनको लज्जा होनी चाहिए। 


पुस्तक-परिचय 


हिन्दी काव्य में प्रकृति चित्रण--लेखिका, डाक्टर किरण कुमारी गुप्ता, एम० (०, पी- 
एब्० डो०, प्रकाशक, हिन्दी साहित्य सम्भेलन प्रयाग, प्रथम सल्‍्करण, आकार डिमाई, 
पृष्ठ-सख्या ४८४,मल्य ९ | 
डारविन के 'इवोलूशन आफ दि मैन' नामक पुस्तक का प्रभाव जितना पाश्चात्य विज्ञान 
पर पड़ा, उससे कहो अधिक, ससार के साहित्य पर स्पष्ट परिलक्षित हैं। किसी भी विषय 
को लेकर उसके आदि, मध्य और अवसान' तक वैज्ञानिक रीति मे छानबीन कर, किसी 
एक निष्कर्ष पर पहुँचने को हम डारविन का प्रभाव कह सकते हूँ। इस प्रभाव से हिन्दी 
का समालोचना साह्त्यि अछता नहीं है । 
हिन्दी में कवियों और लेखकों के सम्बन्ध में आलोचताओं के लिखने की परिपाटी 
बहुते प्राचीन काल से चलो आ रही है, पर किसी एक विषय को लेकर उस पर समालोचना 
लिखने की प्रथा अभी कुछ ही वर्षों से चल पड़ी है । श्री पदुमलाल पुन्नालालजी बरुशी ने कुछ 
इस प्रकार के प्रयास अवश्य किये थे। इस सम्बन्ध मे उनके हिन्दी काव्य मे प्रेम' तथा 'हिन्दी काव्य 
मे सौन्दर्य सूष्टि' नामक लेख उल्लेखनीय हू । पर 'हिन्दी काव्य में प्रकृति चित्रण' क॑ सम्बन्ध में 
अधिकारपूर्ण पुस्तक के लिखने का श्रेय किरण कुमारी जी ही को है । 
किरण कुमारीजी की पुस्तक दो खण्डो में विभाजित हें। प्रथम खण्ड म॑ प्रकृति चित्रण 
सम्बन्धी कुछ सिद्धान्त स्थिर कर, उसके विविध रूपो पर प्रकाश डाला गया ह । द्वितीय खण्ड 
में प्रकृति चित्रण का वीरगाथा काल के काव्य से लेकर अब तक का इतिहास हैँ । 
किरण कुमारीजी की दृष्टि मे, मानव और प्रकृति का चिर काल से साहचर्य चला आ 
रहा हैं। आदिम मानव प्रकृति को विस्मय तथा भय की दृष्टि से देखा करता था, पर उमके 
अधिक सहवास तथा मगलकारी गुणों के कारण उसने उसमे देवल्व की प्रतिष्ठा करना प्रारंभ 
कर दिया। प्रकृति के विविध अगो को इन्द्र, सूप, वहण, चन्द्र, वायु, पृथ्वी आदि दिव्य नाम 
दिया जाने लगा। देवत्व की भावना के साथ-साथ, सौन्दर्य का योग तथा पूजा भाव का उदय 
स्वाभाविक ही था । इन्द्र, सूयं, पवमान, पृथ्वी आदि की इसी विश्वास के आधार पर पूजा होने छूगी । 
सौन्दर्योपासक कवि के लिए, प्रकृति के विराट सुन्दर तथा भयकर सभी रूपो मे एक 
प्रकार की नूतनता हूँ । किरण कुमारी जी ने जहाँ एक ओर मानव का प्रकृति के प्रति पूजाभाव 
ब्यक्त किया हूँ, वहाँ दूसरी ओर सौन्दर्योपासक कवि कौ व्याख्या की है । 


, पुस्सक-परिचय १४५ 


प्रकृति चित्रण के सम्बन्ध में बिचार प्रकट करते हुए, लेखिका का कहता हूँ कि हमारे 
कवियों ने जहाँ एक ओर वैज्ञानिक तथ्य को स्वीकार किया है, वहाँ दूसरी ओर अपनी रचनाओं 
में कवि ने समय को भी कम महत्व नही दिया हू । सुन्दरी स्त्री के चरणाधात से अशोक वृक्ष का 
पुष्पित तथा पल्‍लवित हो जाना, चन्दन के वृक्ष पर फल और फूल के स्थान पर सांपो का लिपटा 
रहना, कमल के पत्तो का नदी के जल मे सतत तै रते रहना, कुमुद के पुष्प का रात्रि में विकसित 
होना, दातो का कुन्दकली के समान ववेत होना, सृुन्दरी स्त्री के मदू हास्य से चम्पा का पुष्पित 
हो जाना, बसन्‍्त ऋतु मे कोकिल का आलछाप, चन्द्रिका के प्रेम मे चकोर का अगारे निगल 
जाना, चकई-चकवा का दिन मे सयोग तथा रात्रि में वियोग, मयूर का पावस मे नृत्य, चातक का 
केवल स्वाति नक्षत्र के जल का पान करना तथा हस का नीर-क्षीर विवेक, फवि के लिए 
वैज्ञानिक सत्य से भी बढ कर है । 

प्रकृति चित्रण के विविध रूपो' के सम्बन्ध मे लिखते हुए किरण कुमारी जी का कहना 

है कि प्रकृति चित्रण के सम्बन्ध मे, एक ही काल के एक ही वर्ग के कवियों मे भिन्न दृष्टिकोण रहा 
हें । प्रकृति का आलम्बन रूप में वर्णन सस्कृत काव्यका रो ने तथा आधुनिक हिन्दी के कुछ कवियों 
ने प्रचुर मात्रा मे किया है । आदिकवि वाल्मीकि, कालिदास, भवभूति, हरिऔध तथा पन्‍त की 
प्रकृति सम्बन्धी रचनाएँ इसी प्रकार की हे । पर रीति काल के कवियो ने अपने उदाहरण के लिए 
राज दरबारो में रह कर प्रकृति का उद्दीपन रूपमे वर्णन किया है । वियोग में बारहमासा का वर्णन 
तथा सयोग मे षघटऋतु का वर्णन उल्लेखनीय हूँ । प्रकृति का अलकार रूप में वर्णन प्राय सभी 
कवियों मे पाया जाता है। प्रकृति पर चेतन व्यक्तित्व का आरोप कर मानवीकरण को प्रवृत्ति 
भी कई कवियो में पाई जाती हैँ। तुलसी , रहीम, गिरिधर कविराय, दीनदयाल, वृन्द आदि ने 
प्रकृति को उपदेश क। माध्यम बनाया हे। रहस्यवादी दृष्टिकोण रखने थाले कवियो ने प्रकृति 
मे परम तत्व के दर्शन पाये हूँ । 

पुस्तक में किरण कुमारीजी ने प्रकृति सम्बन्धी समस्त आवश्यक जानकारी प्रस्तुत की 
हैँ । इस प्रकार से पुस्तक, विद्यार्थियों के साथ-साथ, विद्वानो के लिए भी अत्यन्त उपयोगी हें । 

“-थुर्ती सुन्रद्माष्य 
पंच प्रदीप--लेखिक,, सुश्री शाति, एम० ए० , प्रकाशक, भारतोय॑ ज्ञानपीठ, काशी , पृथ्ठ-सख्या 
९४; मूल्य २ ) ; 

'पच प्रदीप' सुश्री ण्ञाति, एम० ए० का नवीनतम गीत-सग्रह हू । गीतो का विषय है प्रेम । 
यह प्रेम लौकिक और व्यक्तिगत हूँ । प्रेम को अत्यन्त तीब्रता और गहराई से ग्रहण करते हुए 
आघात, असफलता और जलन को श्ञाति जी ने अब तक सहन किया है | इस कृति में वे भाव की 
उस भूमि पर पहुँच गई हे जहाँ से पीछे लोटना सभव बही होता। 

१९ 
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भावसा को इन्हीन कही प्रत्यक्ष और कही प्राकृतिक ब्यापारो ध्वारा वाणी दी है। जेसे 
अन्य आधुनिक कर्वियों की, वैसे ही इनकी कविता भी वृत्तियों (|(0००8) की अनुवर्घिनी है। 
अत करण की न जाने कितनी वृत्तियों को इन्होने यूक्ष्म मनोवेश्ञानिक ढग पर अभिष्यक्तत वी है । 
इनके निराशा क चित्र तो बडे ही मारभिक बने पडे है-- 


(१) हो गया मेरा हृदय उदास | 
किसी के कुछ कहने के पूर्व 
मिला मुभको सदेश अपूर्व 
बहाये बिना नयन का नीर किसी ने शीतल कर दी प्यास ! 
(२) जिसमें निद्या शशि थे मिले 
संध्या हुई तारे खिले 
में क्रॉक भी पाई न वह आकाश व्यर्थ चला गया। 
विश्वास व्यर्थ चला गया 
(३) उजड़ चुका मन के मदिर से 
जब भावों का मेला, 
किसकी बाट जोहता अब भी 
मेरा हृदय अकेला ! 


इनके गीतो में ससार के प्रति विद्रोह की मावना तो पाई जाती है, परन्तु विद्वेष की 
नहीं । शांति जी के मन की गति ऐसी नहीं जो वस्तुओ को तोइती-फोडती चलती है, वरन्‌ 
ऐसी है जो सभी के साथ समभौते के लिए लालायित रहती है । स्वप्न और सत्य मे से इनका मुकाव 
स्वप्त और क्राति एवं शाति में से स्‍्वभावत शाति की ओर है। बाहरी सधर्ष और मानसिक 
संघर्ष दोनो के प्रवल हो उठने पर भी प्रेम-मावना, कर्तव्य-भावना एव धर्मं-भावना दोनो से नियत्रित 
है । इनके गीत एक अत्यन्त संस्कृत स्वभाव वाली रमणी के सयमशील हृदय से निकले जीवन-गीत 
हैं। दो विरोधी भावताओ के कारण इन गीतो में एक विलक्षण मामिकता और चमक आ गई है। 
इस उद्याम भावना के सौंदयं को देखिये-- 


भूल जाने से प्रथम यह जान लेना बात ! 
याद रहने का जिसे था 
प्राप्त; वर--वरदान, 
वह भुलायां जा संके 
यह भूल एक महान, 
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बन चुके हो जब कि तुप्र 

गर से स्वयं भगवान, 

किस तरह से हो सकोने 

तुम पुन' पावाण ! 
धाष्षि तुम्हें मे रोक लूगी बम मिलन की रात ! 
प्र जाने से प्रथभण यह जान लेता बात ! 

इतना होते हुए भी प्रेम की यह भावना ऐसी नही हैँ जो व्यक्तिगत जीवन को घेर कर 
बंठ जाय या उसके विकास को रोक दे । भावो की व्यापकत्म श्ञाति जी की रचनाओ में बराबर 
पाई जाती है । इस ग्रथ मे उसने दो दिशाएँ पकडी हे-- ( १) नारी-जागरण की (२) लोक-कल्याण 
की । ये दोनो ही प्रवृत्तियाँ उनके नवीन काव्य को नवीन पख दे सकती हे । भावना की दृष्टि 
से कवयित्रियों में महादेवी ने ससार को स्वीकार ही नही किया, तारा पांडे ने क्षति की पूति शिशु- 
प्रेम मे की तथा सुमित्राकुमारी सिनहा जॉवाडोल हे। स्पष्ट हे कि वे राग्य, अपत्य-स्ने हू और अस्थि- 
रता से शाति जी की भावना अधिक स्पृहणीय हे-- 

हैं ज्षयन कक्ष तक सीमित कब 
मेरे आदर्शों की उडान, 
मेरे पख्वो में अतुल शक्ति 
मेरे आगे भी आसमान ' 

कला की दृष्टि से शाति जी के गीतो में अब प्रोढता आ गई हूं । तत्सम शब्दो का प्रयोग 
बढ़ता जा रहा है और शब्द-सौदर्थ की ओर ध्यान देना उन्होने प्रारम कर दिया है । उर्दू के शब्दो 
का प्रयोग वे निस्सकोच भाव से करती हें और कही-कही ब्रजभाषा के शब्दो के प्रति भी उन्होने 
अपनी ममता प्रकट की हू। तुक स्त्राभ्ाविक रूप से आई हे और छद प्रवाहपूर्ण हे । छाक्षणिकता 
और प्रतीक-प्रेम भी उनमे कम नहीं | जीबन के अनुभव से खिचे हुए सिद्धान्त-वाक्य यहाँ-वहाँ 
जगमगाते दिखाई देने लगे हे। 

'पच प्रदीप' की रचना करके हिंदी कवयिश्रिथों में शाति जी ने अपना विशिष्ट स्थान 
बना लिया हैं और यह बात तो बिना किसी प्रकार के प्रतिवाद भय के कही जा सकती है कि 
“बच्चन” जी के उपरात आने वाले मीतिकारो में सबसे अधिक ध्यान वे ही आकर्षित कर रही है। 

>-विश्वम्भर “मानव! 

राष्ट्रवाथी--रचगिता, श्री कपिलदेव त्रिपाठी जटित', शाह्त्री, साहित्यरत्त, बाकुडा , प्रकाशक, 
बही; प्रथम सस्करण, आकार डबक्त ऋड़न सोकह पेजी; पृष्ठ-सख्या ९६, मूल्य १।) 
प्रस्युत कविता-पुस्तक मे रचयिता की ४० स्फुट कषिताए सग्रहीत हे । प्राय सभी कविताए 

राष्ट्रीय भावनाओं से ओतम्रोत हे । कवि ने पुस्तक के आदभ में अपने निवेदन में कहा भी हे कि 
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१५ अगस्त, १९४७ के राष्ट्रीय महापवं का जो प्रभाव व्यक्तिगत रूप से उसके ऊपर पडा, 
उसीकी छाया यह 'राष्ट्रवाणी' हुई । किन्तु उन्नने यह भी अनुभव किया कि देदा को भिली हुई 
यह स्वतन्त्रता अभी अधूरी है, इसलिए वह गा उठा -- 
बढे चलो चले बढ चलो चले, 
अंब दूर नहीं हमको जाना। 
कविताए किस उद्देद्य से लिखी गई हे, इसके बारे मे कवि कहता है .-- 
जो देख रहा हो कालचक्र 
ओ' विषम समस्याएं जग़की । 
बह एक बार पढ ले, समभे 
क्या आज समस्याएं यूग की ॥ 
कछ कविताएं हमारे राष्ट्र के आधुनिक नेताओं एवं कर्णधारों पर लिखी गई हे, जैसे 
महामानव बापू, वीर जवाहर, अमर सुभाष, मह॒षि मालवीय आदि । एक कविता राष्ट्र कवि 
श्री मेथिलीशरण गुप्त पर भी लिखी गई है । गाधीजी के महाप्रयाण पर लिखी गई 'हा राष्ट्रपिता ! ' 
शीर्षक कविता तो बडी हृदयस्पर्शी और सजीव-सी हो गई हैं। गाधी जी के कार्यों और बलि- 
दानो का उसमे बड़ा सुदर चित्रण हुआ हैं । गाधी जी का सच्चा स्मारक क्‍या हो, इस विषय में 
कवि की राय है -- 


क्‍ 


बापू की आत्मा अमर रहे 
यदि देश चाहता है ऐसा । 
तो, वही करे, निर्देश किया 
उस दिव्य महात्मा ने जैसा ॥ 
कवि का ध्यान गावो की ओर भी गया है। 'ग्राम्या' शीषक कविता के अन्तगंत कवि 
ने ग्राम वधू का क्‍या ही सुदर चित्र खीचा है ! देखिये -- 
हँ भारतीय पहिराव और 
है भारतीय उसकी भाषा । 
है ग्राम-वध्‌ में घिखलाती 
भारत की सच्ची ।रिभाषा || 
यंह निस्संदिग्ध रूप से कहा जा सकता हे कि कवि की भावनाएँ सच्चे अर्थ में राष्ट्रीय 
है । राष्ट्रभाषा हिन्दी और राष्ट्रलिपि देवनागरी के प्रति उसका उत्कट समर्थन इस घोरणा का 
प्रमाण है। थद्यपि कवि की भाषा अभी पर्याप्त प्रौढ़ नही लगती, तथापि शैली भावभबी और 
: शुवोध है। पाठकों को उछभन में डाल देने की प्रवृत्ति से कवि कोसों दूर है। पुस्तक की 
छपाई-सफाई मध्यम और घुख॑ पृष्ठ साघारण है। मल्य भी थोडा अधिक जान पडता है, जो 
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आयामी सस्करण में ठोक कर दिग्रा जा सकता है। आशा हैं, हिन्दी ससार अपने इस नवीन 
कवि का यथोचित स्वागत करेगा। 
सीता परित्याग--लेखक, स्वर्गीय श्री रामस्वरूप टण्डन , प्रकाशक, एम-ज्ञान-मन्दिर, चारयारी 
बाग, लाटूश रोड, कानपुर; प्रथमावृत्ति, आकार डबल क्राउन सोलह पेजी; पृष्ठ-सख्या 
२५१, मूल्य ४ ), छपाई-सफाई मध्यम कोटि की। 

प्रस्तुत खण्ड काव्य को लेखक ने सन्‌ १९१९ में ही लिख कर समाप्त किया था, किन्तु 
यह लेखक के देहावसान के बाद सन्‌ १९४४ में उनके छोटे भाई श्री काशीनाथ जी टण्डन के हाथ 
लगा, जिन्होंने इस अब प्रकाशित किया। लेखक की अभी और भी बहुत सी पाण्डलिपियाँ 
उनके छोटे भाई के पास हे, जिनमें से कुछ को प्रकाशित करने का वे आयोजन भी कर रहे हे । 
लेखक की अन्य रचनाएँ तो हमने नही देखी, पर प्रस्तुत पुस्तक के अवलोकन से ही हम इस 
निष्कर्ष पर पहुँचे हे कि इसके लेखक एक प्रतिभासम्पन्न कवि अवध्य थे औ” अगर उनके जीवन 
काल में उनके थे ग्रन्थ प्रकाश मे आते, तो इनसे वे अवश्य ही सम्मानित होते । 

प्रस्तुत पुस्तक मे रामायण के अन्तर्गत सीता परित्याग अर्थात्‌ सीता वनवास की कथा 
वर्णित हूँ । सम्पूर्ण काव्य लगभग १२०० छन्दो एवं १२ सर्गो मे समाप्त हुआ है। आरभ मे श्री 
बालकृष्ण शर्मा “नवीन” तथा श्री प्रणयेश शुक्ल की परिचयात्मक भूमिकाए भी हे । कविता की 
भाषा सरल, प्रवाहयुक्त और विशुद्ध खडी बोली हूँ। यद्यपि इसकी रचना प्राय पुरातन शैली पर 
ही हुई हू, पर यत्र-तत्र आधुनिकता का पुट भी विद्यमान हैँ । बीच-बीच में कथा के कुछ प्रसगो के 
चित्र भी दिये गये हे, जो यद्यपि मध्यम कोटि के ही हे, तथापि पाठकों के सम्मुख उन प्रसगो को 
खडा कर दे ने की दृष्टि से अच्छे है । मूल्य भी कुछ अधिक जान पडता है, जो आगामी ससस्‍्करण मे 
सरलता से कम किया जा सकता हे। आशा है, हिन्दी ससार इस पुस्तक का अच्छा स्वागत 
करेगा। 


--गोविन्दराव मराठे 


स॒ुवेला (कविता-सग्रह)--कवि, श्री शम्भुनाथ शेष, पृष्ठ-सख्या ६४, डिमाई आकार, 
प्रकाशक, राजकमल प्रकाशन, दिल्‍ली, मूल्य २) 

'सुवेला' हिन्दी के तरुण कवि श्री छ्लषजी की कविताओं का दूसरा सग्रह हैँ। इससे 
पूव॑ 'उन्मीलिका' नाम से उनका एक सग्रह और प्रकाशित हो चुका हूँ। प्रस्तुत सुवेला' में 
उनके २९ गीत ओर कब्िताएँ सम्रहीत हूं । इन कबिताओ में हमे कवि के प्रणय-जीवन के आशा- 
निराक्षा से ओतप्रोत तथा उसकी सजल एवं पवित्रतम अनुभूतियो के मर्म-स्पर्शी शब्द्र-चित्र 
स्थान-स्थान पर दिखाई पडते हे, जो आकुल हृदय के धरातल पर वेदना की तूलिका से बड़ी 
सावधानी से चित्रित किये गये हें। 


१५० सब्मेलप-दणिका 


आजकल हिन्दी काव्यक्षेत्र मे 'भानव' की ओर कवियों का ध्यान अधिक है। श्री शेष की 
कविताएँ भी इसी प्रवृत्ति की द्योतक हें-- 
दूस जग में भेजा था तूने 
तो जग का जीवन भी देता ' 
यही हमें कवि की व्यग्रता को पराकाष्ठा भो परिलक्षित होती है-- 
जाने क्या होगा दुनिया का ! 
जिसे देखिये स्वार्थ-मिरत है 
जहाँ देखिये अर्थ-पिपासा ! 
शोषण के वीहड मरु-थल मे 
मानस-मृग प्यासे का प्यासा ' 
क्यो गम करता हे दुनिया का | 
क्या इसी प्रकार के ससार में मानव रहना स्वीकार करेगा ? नहीं 
फिर कबि को उस मधुर जगतो की कल्पना करने का अधिकार तो है ही और शेष जी 
का कवि चाहता है-- 
धरती का कण-कण हो मधुमय, 
अणु-अण्‌ से अमृत रस बरसे ! जीवन सरसे ' 
जीवन के विभिन्न पहलओ को कवि शेषजी ने इन कविताओ मे अन्तर्मुव हो कर जो 
मादक, प्रेरक एवं गहन अनुभूति प्रदान की है, वह सुन्दरम्‌ की प्रतीक है । हिन्दी के वर्तमान अन्य 
कवियों की भाँति कल्पना के सर्वथा उन्मक्त गगन में स्वच्छन्द विहार करने वाले न हो कर कवि 
शेष अनुभूति के स्रष्टा बन कर जन-जीवन में सृजनात्मक तत्त्व उत्पन्न करत हे । 
कवि की यह अभिलाष। ही हम उसके जीवन-दर्शन का परिचय कराती हे-- 
जगमग ज्योति जगे दीपाली, 
मन का मिटे अँधेरा। 
शाण्वत स्नेह दान पा भीजे 
नव जीवन की बाती।! 
कर्म लोक के अन्‍्तरिक्ष में 
समता हों लहराती ! 
गीतों की भाषा प्राउजल है । विचारो में प्रगति और पवित्रता हैँ । भावों की लाक्षणिकता 
तथा विषयो के चुनाव मे युग धर्मं एव आकर्षण हूँ। प्रकृति और जीवन के मूल तत्त्व और अभेद 
सम्बन्ध को व्यक्त करना ही कवि का प्रधान लक्ष्य है। वस्तुत मानव जीवन का भी यही लक्ष्य 
हैं और इस छक्ष्य की सिद्धि के लिए 'सुवेला' एक सुलभ साघन है। 
-रुपनारायण 


पुस्तक-परिचय १५१ 


अयोध्या कारडइ--व्यास्याता, श्री ग्जभूषण पाडेय, प्रकाशक, भारती प्रकाशन मस्दिर प्रयाग , 
पृष्ठ-सेख्या १४२३, मूल्य १॥। ) 

श्री रामचरितमानस मारतीय सस्कृति और हिन्दी साहित्य का मेरुदण्ड है। इस लोक- 
प्रिय ग्रथ की अगणित व्याख्याएं और दैनिक चर्चाएं ही इसकी महत्ता का प्रतिपादन करती हूँ। 
प्रस्तुत पुस्तक केवल अयोध्या काण्ड का व्याख्यान है, जिसके ६१ पृष्ठो मे सपादक द्वारा समीक्षा 
की गई है । 

यह समीक्षा सम्पादक की गूढ़ निदिध्यासन प्रवृत्ति, परिचय चारुता और मानस के 
गम्भीर अध्ययन की द्योतक है। वस्तुत मानस एक प्रकार का जीवन साहित्य है, जिंसमें लोक 
निर्माण, लोक भावना और लोकान रजन का सिद्धान्त निहित है। इन्ही सिद्धान्तों के माध्यम से 
सम्पादक ने अयोध्या काण्ड का व्याख्यान कर के मानस प्रेमियों और समीक्षकों के लिए एक 
प्रकार से अध्ययन सूत्र स्थिर किया है । राजनीतिक, सामाजिक और धाभिक भावनाओं का 
विश्लेषण शालीन शैली, प्रवुद्ध भाषा और नवीन दृष्टिकोण से किया गया है। यद्यपि यह 
व्याख्यान विशेषत विश्वविद्यालयों के विद्यार्थियों के हित की दृष्टि से ही किया गया है, तथापि 
सूक्षम विचारक आलोचक ने व्यापक दृष्टिकोण अपना कर मानस विचारकों का पथ प्रशस्त 
बनाने में सकोच नहीं किया । 

जन जीवन और व्यावहारिक धरातल के हर पहलू पर तुलनात्मक विचार धारा की छाप 
स्पष्ट हैं। तुलसी की अन्तर्राष्ट्रीय राजनीति और घरेल्‌ नीति का दिग्दर्शन कराने में नई गति, 
नई राह और नई विचार धारा को प्रश्नय दिया गया है। मानस में नारी जीवन की अभिव्यक्ति 
का सूक्ष्म दर्देन बडी योग्यता से कराया गया है, किन्तु यदि इसी प्रसग मे तुलसी की शूद्र गँबार 
ढोल पश्चु नारी' इस रहस्यमयी उक्ति का भी रहस्थोद्घधाटन कर दिया जाता तो एक बहुत 
बडे सामाजिक और नैतिक प्रइन का हल हो जाता । 

चौपाइयो के तात्पर्य और पाठ निरूपण मे चातुर्य और अध्ययन से काम लिया गया है । 

पुस्तक सर्वथा ग्राहंध और उपादंय है। यह विद्यार्थी समाज के लिए एक बहुत बड़े 
अभाव की पूर्ति सिद्ध होगी, ऐसा विश्वास है । 


गहरे पानी पैठ (कहानी सप्रह)--लेखक, श्री अयोध्याप्रसाद गोबलछीय , प्रकाशक, भारतीय 
शञानपीठ, काझी, पृष्ठ-सख्या २२४, मूल्य २॥ ) 


मानव स्वभाव के अन्तरतम में प्रवेश कर लिखी गई इस सम्रह की कहानिया पाठक को 
जीवन के हर पहल पर सोचने और कार्य क्षेत्र में फूक-फ्क कर कदम रखने के लिए बाध्य करतीं 
है। व्यक्तिगत और सामाजिक जीवन के उतार-चंढाव, निखार जौर कल॒घ का दिग्दशेन मनो- 
वैज्ञातिक ढंग से कराया गया है। 


१५२ सस्मेलम-पत्रिका 


लेखक को भाषा इैली में जहाँ कोमठता, सरलता और साघुता हैँ वही एक अद्भुत 
तड॒प और अन्तर्मुखी क्रान्ति भी है। कहानियो मे ज्ञान और शान का सरक्षण है। जीवन की वह 
छोटी-मोटी घटनाए जिन्हें हम प्राय उपेक्षित समभते हे इन कहानियो के द्वारा हमें सजग और 
सचेत बनाती हुई, नई योजना, नई गति और नई राह की ओर बरबस खीचती हे। 
कलाऔर जीवन दोनो के अस्तित्व और उपयोग को सामने रख कर इस जीवन साहित्य 
का निर्माण किया गया हैं। 
--देवदत्त शाखरी 
पाषाण-नगरी--लेखक, श्री शिवसहाय चतुवदी, प्रकाशक, राजकमल प्रकाशन, दिल्‍ली, 
पृष्ठ-सख्या २०३, मूल्य साढे तीन रुपया। 
प्रस्तुत पुस्तक मे बुदेलखड जनपद की सत्रह कहानियो का सग्रह श्री शिवसहाय 
चतुबदी ते किया हैं। आज यह रहस्य किसी से छिपा नही है कि विश्व के कहानी साहित्य में 
भारतीय कहानियो का स्थान बहुत महत्त्वपूर्ण हैं । भारत में अग्रेजों के आने के पश्चचात्‌ जहाँ 
ज्ञान-विज्ञान के अनेक क्षेत्रो में नवीन अनुसन्धानात्मक काय॑ हुये वहाँ लोक साहित्य को ओर भी 
विद्वानो का ध्यान आकर्षित हुआ | छोक साहित्य का अध्ययन मनुष्य की प्राचीनतम प्रागैतिहासिक 
सभ्यता का पता छगाने या भाषा विज्ञान सम्बन्धी कार्य आगे बढाने की दृष्टि से विशेष रूप 
से किया जाता रहा है। पाषाण-तगरी की कहानियाँ प्रथम दृष्टि से ही अधिक महत्व की है । 
सग्रहकर्ता ने बुदेलखडी भाषा का उपयोग किया होता तो उससे निश्चित रूप से इस पुस्तक 
का मूल्य और अधिक बढ जाता । इस प्रकार की कहानियो का प्रथम संग्रह ब्रज की लोक कहानियाँ 
त्ताम से श्री सत्येन्द्र, एम० ए० ने किया था। जैसी सुनी वैसी टोपी' सिद्धान्त के अनुसार यह सग्रह 
इस क्षेत्र में कायं करने वालो के छिए आदर्श उपस्थित करता है। श्री चतुर्वेदी जी ने कहानी 
सग्रह मे रुचि से कम लिय। हे, इसमें सन्‍्देह नही। तुलनात्मक अध्ययन करते वाले जिज्ञासुओ के 
लिए ये कहानियाँ बहुत काम की होगी । प्रत्येक कहानी के आरम्भ में श्री रामचन्द्र तिवारी की 
सक्षिप्त काव्यात्मक भूमिका हैं और श्री मिलर ने कहानियो को सचित्र बनाया है। इन दोनो 
उपादानो से पाठक को कहानी पढने मे सहायता मिलती है । पुस्तक के आरभ मे भारतीय ससस्‍्कृति 
के प्रसिद्ध स्वाध्यायी श्री वासुदेव शरण अग्रवाल की ऐतिहासिक और गवेषणात्मक भूमिका ने 
लोक कहातियो के महत्व को ओर ध्यान आकर्षित कर के इस सग्रह का मूल्य ह्विगुणित कर दिया 
हैं। इस प्रकार की पुस्तक हिन्दी में लिखने के कारण श्री चतुर्वेदीजी बधाई के पात्र हे। 
--अष्णाचाय 
शिक्षणप्रविधि--लेखक, श्री विश्वनाथ सहाय माथुर, एम० ए० (लद॒न), पी० ई० एस० और 
सुश्री शची माथुर, बी ० ए०, बी० टी ० , प्रकाशक, राजकमल पब्लिकेधन्स लिमिटेड, दिल्‍ली , 
आकार डबल क्राउन सोलह पेजी, पृष्ठ-सख्या ७९, मूल्य १॥ ) 


कुष्तक-करिंसंय ईपेर 
पृश्तक के लेखक श्री विश्वनाव संहाय मायूर जौर सुश्री शवी माथुर ने सैंद्धास्तिक 
अध्ययन के सूक्ष्म तन्तुओं तक पहुँचने का अच्छा परिश्र किया है। सौभाग्य की बात है कि शिक्षा 
के इस अंग की प्रति भी अधिक संख्या में होने का प्रयास आरम्मं हो गया है। लेखको ने जिस भाषा 
शैली को अपनायी है वह अत्यन्त सरल है। इस विषय के विद्यार्थियों के लिए जाहे यह पुस्तक 
अधिक उपयोगी न हो परन्तु जिन अंध्यापको को ट्रेनिंग लेने का सौभाग्य प्राप्त न हुआ हो ये 
इस सूक्म पुस्तिका को एक बार॑ पर्क लेने से साधारण त्रूटियों से मुक्त हो सकते हे। विज्ञान के 
इस यूग में पूव॑ शिक्षा प्रणाली से हम उतना अधिक ग्रहण नहीं कर सकते जितना कि नेब निर्मित 
प्रणालियों द्वारा । पुस्तक में दिये हुए विषय को देखते हुए मूल्य भी अधिक प्रतीत नही होता। 
अंविधय में लेखको से इसी विषय की अन्य ठोस पुस्तको की अभिलाषा हँं--जिससे ऑग्ल भाषा 
की पुस्तकों की उपादेयता ही न रह जाय। लेखकों का भविष्य उज्ज्क्ल है । 
--श्रीगोपाल बाजपेयी 
समाज और जीवन--सम्पादक श्री जमनालाल जन, साहित्यरत्न, प्रकाशक, भारत जैन 
महामण्डल, वर्धा, प्रथम सस्करण , आकार डबल फ्राउन सोलह पेजी , पृष्ठ-सख्या ११४; 
मूल्य १॥ 
इस पुस्तक मे ऐसे १३ लेखो का सग्रह है, जिनमे जीवन और समाज की हमारे सम्मुख 
आने वाली समस्याओं पर विश्वद प्रकाध्ष डाला गया है। इसके लेखको में विशेषतया वे ही है 
जिनका इन समस्याओ के चिन्तन से गहरा सम्बन्ध रहा है, जैसे आचाय विनोबा भावे, भदन्‍्स 
आनन्द कौसल्यायन, महात्मा मगवानदीनजी आदि। आरम्भ मे नागपुर विश्वविद्यालय के 
प्राध्यापक डाक्टर हीरालालजी जैन की भूमिका भो है ।वेसे तो इस सग्रह के प्रायः सभी लेखों मे 
भारतोय जीवन और समाज की ही कलक मिलती है, किन्तु अधिकतर लेख श्रमण सस्क्ृति से ही 
सम्बन्धित है । जीवन को सुछ़मय और समाज को उन्नत बनाने की दिशा में इस पुस्तक से बड़ा 
काम लिया जा सकता है। ऐसी जितनी पुस्तक निकले, थोडी हे । लगभग सवा सौ पृष्ठो की इस 
सजिल्द पुस्तक का मूल्य केबल एक रुपया ही रखा जाना प्रकाशक के इस कथन को भी पुष्ट 
करता है कि थे प्रकाशन व्यापार की दृष्टि से नही, अपितु विचार-जागृति की दृष्टि से कर रहें 
हैं । यह उपक्रम वास्तव में प्रश्नंसनीय है । पुस्तक की छपाई,सफाई और गेट अप मध्यम कीटि 
के हे। आशा हैँ, हिन्दी संसार इसका समृचित आदर करेगा। 
प्यारे सजा बेटा (दूसरा भाग)--लेलक, श्री रिषभदास रांका, सम्पादक, श्री जमनालाल 
जेन, साहित्यरत्न, प्रकाशकं, मारत जेन मह।मडल, वर्धा, प्रथम सस्करण; आकार 
डबल क्राउन सोलह पेजी, पृष्ठ-सख्या ९६, मूल्य ॥> ) 
प्रस्तुत पुस्तक में सम्पोदक ने लेखक की उन ११ कहानियों का सग्रह किया हे, जो 
उन्होने जेल से अपने पुत्र को लिख भेजी थी या उसे घर पर सुनाई थी। के सभी कहानियाँ 
२० 


श्ण्ड सम्मेलन-पत्चिकां 


महापुरुषो के जीवन-चरित्रों पर आधारित हे, जैसे मगवात्‌ श्रीकृष्ण, धर्मराज युधिष्टिर, गुरु 
मानक, अब्राहम लिकन, महात्मा टाल्स्टाय आदि | चुकि इन कहानियों को पित्ता ने पुत्र के नाम 
लिखा है, अत लेखन-शैली स्वाभाविक रूप से पत्रों को हो गई है। बालकों के शान-वर्धन और 
चरित्र-गठन की दृष्टि से ये कहानियाँ बडी अच्छी हे, यो इनमे कहानियो का स्वाभाविक गुण 
भनोरजन तो भरपूर है ही। बालकों के लिए ऐसा सुरुचिपूर्ण साहित्य अधिक-से-अधिक मात्रा में 
तैयार होना चाहिए। कहानियो की भाषा घोडी प्लिष्ट हो गई है, जिसका परिष्कार आगामी 
सस्करण में हो जाना चाहिए। पुस्तक की छपाई-सफाई तो मध्यम कोटि की है, पर मुख पृष्ठ 
बच्चों की दृष्टि से आकर्षक है। आशा है, हिन्दी बाल-जगत्‌ इस पुस्तक को खूब अपनायेगा। 
--गंगाधर दुघे 
ऋग्वेदीय ऐतरेय ब्राह्मण--अनुवादक, पडित गगाप्रसाद उपाध्याय, एम ०ए० , प्रकाशक, हिन्दी 
साहित्य सम्मेलन, प्रयाग, प्रथम सस्करण , आकार डबल क्राउन सोलह पेजी , सजिल्द, 
पृष्ठ-सख्या ५७३, मूल्य ५) 

बेद हमारी सभ्यता एवं सस्कृति के आधार हूं । प्राचीन काल में हमारे पूर्वज वेदों को 
केवल कण्ठस्थ ही नही करते थे,प्रत्युत उनका अर्थ भी भली भॉति समभते थे और तदनुसार आच- 
रण करते थे । धीरे-धीरे यह प्रवृत्ति लोप होती गई और बेदो को केबल कटस्थ करने की प्रवृत्ति 
जोर पकडती गई । फलत' हम उनक अथं-ज्ञान से वबचित हो गये । आज भी देश में ऐसे पण्डितों 
की कमी नहीं है, जो वेदों के सहिता, ब्राह्मण आदि ग्रन्थों को अथ से इति तक बिना एक भी 
अशुद्धि के कठस्थ सुना देगे, पर अगर उनसे किसी ऋचा का अर्थ पूछा जाय, तो वे न बता सकंगे । 
इस दयनीय स्थिति का अन्त जितनी जल्दी हो, उतना ही अच्छा हैं। इसके लिए आवश्यकता 
हूँ कि बेद ग्रन्थो का अधिकारी विद्वानों द्वारा राष्ट्रभाषा हिन्दी में अनुवाद हो और उन्हे प्रचार 
एवं प्रसार के लिए जनता के सम्मुख रखा जाय। वेदपाठी पण्डितो का भी यह कतंव्य होना 
चाहिए कि वे कंवल वेदो को कठस्थ ही न करे, प्रत्युत उनका अर्थ भली भॉति समझे और 
तदनुसार आचरण करने का भी प्रयत्न करे । 

हुं का विषय है कि प्रस्तुत आलोच्य पुस्तक इसी दिशा की ओर एक चरण हैँ। इसमे 
ऋणग्वेदीय ऐतरेय ब्राह्मण ग्रन्थ का हिन्दी मे अनुवाद किया गया है। कुछ लोगो का रुयाल हैं कि 
ब्राह्मण ग्रन्थ वेदो की व्याख्या है, पर विद्वान्‌ अनुवादक ने अपने गम्भीर अध्ययन से इस धारणा 
को निर्मल सिद्ध कर दिया हू और बताया हू कि ब्राह्मण ग्रन्थ वास्तव में यज्ञ सम्बन्धी व्याख्या है । 
इस ऐतरेय ब्राह्मण में ४० अध्याय हे और पाँच-पाँच अध्यायो को एक-एक पचिका में बाटा गया 
हैँ। इस प्रकार यह ग्रन्थ आठ पत्िकाओ मे समाप्त होता है। अनुवादक महोदय वेद-साहित्य के 
प्रकाण्ड विद्वान्‌ हे, अतएव वे इस ग्रन्थ को सरल और सुग्राहथ शैली में जनता के समक्ष रखने मे 
पुरणत, सफल हुये है। 


पुस्तक -परिचिव श्ष्ष 
पुस्तक की छपाई-सफाई आदि मध्यम कोटि की है। पर इसका वास्तविक सौन्दयं तो 
इसके बाहथ में न हो कर इसके अन्तर मे है, अतः विश्थास है कि हिन्दी संसार इस पुस्तक का 
अत्यन्त आदर करेगा | 
धम और संश्कृति--सकलतनकर्ता, श्री जमनालाल जैन, साहित्यरत्न, प्रकाशक, भारत जैन 
सहामण्डल, वर्धा , प्रथम सस्करण, आकार डबल क्राउन सोलह पेजी , पृष्ठ-संल्या १४३; 
मूल्य १) 
वर्धा का भारत जैन महामण्डल इधर विचार-जागृति सबंधी साहित्य के प्रकाशन में 
सलग्न है । हमारे पतन का एक कारण यह भी है कि हम अपने विचारों को भूले बैठे हे, जो 
सर्वथा मौलिक ही नहीं, दूसरो के लिए अनुकरणीय भी डे। ऐसी स्थिति में ऐसे साहित्य का 
प्रकाशन अत्यन्त सामयिक और उपादेय हे। प्रस्तुत पुस्तक भी मण्डल ने इसी दृष्टिकोण से 
प्रकाशित की हैं । इसमे ?३ ऐसे लेख सग्रहीत हे, जिनमे धर्म और सस्क्ृति सम्बन्धी समस्याओं 
की विशद चर्चा है। इनको सम्बन्ध में जो उलभने हमारे मस्तिष्क में व्याप्त रहती हे, उनका 
ऊहापोह इन लेखो मे किया गया है । लेखकों मे अधिकाश वे ही है, जो घर्म और सस्कृति सबधी 
समस्याओ के चिन्तन में अधिकार रखत हूं,जैसे आचार्य विनोबा भावे, भदन्त आनन्द कौसल्यायन, 
किशोरलाल मशरूवाला, जैनेन्द्रकृमार, महात्मा भगवानदीन, श्षिभदास रॉका आदि। वैसे तो 
सभी लेख पठनीय हे, पर भदन्त आनन्द कौसल्यायन का "मे भी सूत कातता हैँ शीर्षक लेख, जो 
अन्तिम है, हमे बहुत अच्छा लगा। इसकी विशेषता यह है कि यह बड़े मनोरजक ढंग से लिखा 
गया है और इसमे गाधीवाद का जीता-जागता चित्रण है। 
भारत जैन महामण्डल का दावा हूँ कि वह एक असाम्प्रदायिक ससथा है और सब धर्मों 
के प्रति समन्‍्वय-साधना उसका ध्येय हैँ । ऐसी स्थिति मे धामिक और सास्कृतिक साहित्य के 
प्रकाशन में उसका श्रमण परम्परा के प्रति विशेष आस्था रखना न्यायोतित नहीं कहा जा 
सकता। स्वाभाविकता की दुहाई दे कर उसका अपनी घोषित असम्प्रदाय-परायणता से च्युत 
होना ठीक नही कहा जा सकता ! आशा है, आगामी प्रकाशनो में मण्डल इस ओर समुचित ध्यान 
देगा। पुस्तक की छपाई-सफाई बहुत सुन्दर है पर मुख पृष्ठ मध्यम कोटि का है। फिर भी पुस्तक 
बड्े काम की है और हिन्दी ससार को इसे समुचित ढग रो अवद्य अपनाना चाहिए। 
भारत की अध्यात्ममूलक संस्कृति--लेखक, विद्याभास्क र श्री रामावतार शास्त्री, वेदान्ततीर्ष , 
मीमासारत्न; प्रकाशक, बुद्धि सेवाश्रम, रतनगढ, बिजनोर, प्रथम सस्करण; आकार 
डबल क्राउन सोलह पेजी, पृष्ठ-सख्या २९१; मूल्य ३) 
भारतीस सस्कृति विश्व मे अपना विशिष्ट स्थान रखती है ।इस सस्क्ृति का आधिक,सामा- 
जिक तथा वैज्ञानिक आधार तो हे ही, इसका आध्यात्मिक आधार मुख्य हैं। यह कहना अनुचित 
त होगा कि विश्व की ऐसी कोई सस्कृति नही, जिसका आधार आध्यात्मिक भी हो । प्रस्तुत पुस्तक 


है खामेशन-अशिका 


में भारत की इसी अध्यात्म-मूलक सस्कृति पर विषद् प्रकाश डाला ग्रया है। हमारी दिनचर्या 
क्या और कंसी हो, हमारा स्वभाव अच्छा कंसे हो, सुली कौन है, भूल कया है, प्रसन्न मैसे रहें, 
कैसे जियें, स्वजनों और पड़ोसियों से कंसे बरते आदि इस पुस्तक के प्रमुख प्रकरप्न हैं। कुछ 
प्रकरण २४ हे । यदि हम इस पुस्तक में बतलाई बातों पर चले, तो त कंवेखू हमारा ही जीवम 
आदर्श और सुल्लमय बनेगा, वरन्‌ विश्व के लिए भी हम अनुकरणीय सिद्ध होगे। पुस्तक की 
छपाई-सफाई मध्यम कोटि की और मख पृष्ठ साधारण हूं। आद्या है, हिन्दी ससार इसका 
बहुत आवर करेगा। 
भारतीय विचारधारा--लेखक, श्री मधुकर; प्रकाश्तक, भारतीय ज्ञानपीठ, काशी, प्रथम 
सस्करण, आकार डबल क्राउन सोलह पंजी , सजिल्द, पृष्ठ-सल्या १५२, मूल्य २) 

भारत दाशनिक और आध्यात्मिक तत्वों का आग़ार और गुरु रहा है। इन तत्बो की 
अन्तिम थाह पाना बडा ही कठिन है। ठीक ही है, ज़िस तत्व का प्रतिपादन स्वय भगवान्‌ ने 
अपने मुख से किया हो, उसका पार भला पा भी कौन सकता हूँ ? सर्वंसधारण की तो बात ही 
छोडिये, बडे-बडे पण्डितो के भी इनके परिक्षीलन में छक्के छूट जाते हे। ऐसी परिस्थिति में यह 
आवष्यक है कि हिन्दी में कुछ ऐसे ग्रन्थों का निर्माण हो, जिनमें इन तत्वों का सवंसाधारण के 
ज्ञान के लिए सरलता से विवेचन किया गया हो। प्रसन्नता की बात है कि प्रस्तुत आलोच्य 
पुस्तक इसी दृष्टिकोण से लिखों गई है। 

इस पुस्तक में ११ अध्याय हे, जिनमे लेखक ने वेद, उपनिषद्‌, गीता, जैन, बौद्ध, न्‍्याय- 
वेशेषिक, साख्य-योग, वेदाल्त आदि ग्रन्थों के आधार पर सम्पूर्ण मारतीय विचारधारा को 
ऐतिहासिक और तुलनात्मक दृष्टिकोण से समूचित ह मे प्रस्तुत करने का प्रथास्त किया है। 
इसकी विशेषता यह है कि इसकी रचना लेखक ने इस प्रकार की है कि जिससे उन भ्रान्तियों के 
निवारण में बडी सहायता मिलती है, जो अज्ञानतावज्ञ सर्वसाधारण ही मे नही, व्रिद्वानों तक में 
व्याप्त हे । ऐसी 'भ्रातियाँ हमे कहाँ से कहाँ ले जा सकती हे ,इसलिए इनके निवारण का उपाय 
बडा स्तुत्य है । लेखक का कथन है कि सरलता की रक्षा के लिए उन्होने इस पुस्तक मे भारतीय 
विधारधारा का अन्य देशीय विचारधाराओ से तुलनात्मक अध्यय्नन, उसका व्यावहारिक पक्ष 
और तिथि-निर्णय आदि ऐतिहासिक रुचि की बातो को छोड क्र करेब्रछ उसके प्रमुक्ष बा्लनिक 
पक्षो का ही निरूपण किया है| हमारा ख्याल है, ऐसा कर क॑ छेखक़ ते इस पुस्तक की उमपादेबता 
कम कर दी है। परित्यक्त विषयो को समाविष्ट कर के भी पुस्तक की सरहृता का निर्वाह भली 
भाँति किया जा सकता था। विषय यदि सर्वागपूर्ण हो, तो ही उससे पूरा-पूरा लाभ पहुँच सकता 
है। फिर भी पुस्तक बड़े काम की है, इसमें तो दुमत हो हो नही सकता। पुस्तक की छपाई-सफाई 
भी उच्च कोटि की हे, पर गेट अप मध्यम कोटि का। आधा है, हिन्दी ससार इसका समुचित 
आदर करेगा। 


फुएाश-वक्टिकय १५७ 


आत्म-विकास--लेखक, श्री आलन्दकुमार ; प्रकाप्षक, राजपाल ऐफ्ड सन्‍्स,नयी सडक, दिल्ली; 
द्वितीय सस्करण, आकार डबल क्राउन सोलह पैजी, पृष्ठ-संख्या ४०४, मूल्य ५), 
छपाई-सफाई मध्यत्र कोटि की। 

श्री आनन्दकृमारजी ने इस ग्रन्थ की रचना की है। उबका दावा हूँ कि उन्होने इस 
मौलिक, प्रन्थ को सैकडो ग्रन्थों के शास्त्रीय अध्ययत्र के आधार पर वैज्ञानिक बुद्धि एव आधुनिक 
दृष्टिकोण से लिखा हूँ | पुस्तक मे क्या-क्या है, यह उन्ही के शब्दों मे सुन लीजिये-- इस 
ग्रन्थ में मनोविज्ञान, स्वास्थ्य-विज्ञान, आकृति-विज्ञान, घ्यवहार-विज्ञान और अर्थ-विज्ञान आदि 
मानव-विज्ञान-सम्बन्धी विषयो की अधिक-से-अधिक उपयोगी, प्रामाणिक एवं सारगर्भित सामग्री 
कम-से-कम शब्दों मे और तककं-सम्मत सरल भाषा में प्रस्तुत करने का प्रयत्न किया गया हूँ । 
पाठकों को इसमे वे सभी बाते पिलेंग्री जिनका जानना एक स्रामाजिक प्राणी के लिए आब- 
श्यक है| एक प्रकार से यह जीवन विषयक एक छोटा सा विश्व-कोष हें। ,._ 

आत्म-विकास करने का अधिकार प्रत्येक व्यक्ति को है, किबहुना यह उसका कतंव्य 
ही है । बिना आत्म-विकास किये वह ससार में वास्तविक जीवन का उपभोग नहीं कर सकता, 
यो पशु की भाँति भले ही पडा रहे। अत यह आवदयक है कि इसका ज्ञान उसको उसकी 
प्रारम्भिक अवस्था मे ही मिले। इस दृष्टि से प्रस्तुत पुस्तक बडी उपयोगी जान पड़ती हें। 
नवयुवक इसे पढ़ कर निश्चय ही सदाचार, नैतिकता और आत्मोज्नति की प्राप्ति का साधन 
उपलब्ध कर सकते हे। पुस्तक में १० अध्याय हे, जिनमे से ९ अध्यायों में उपर्युक्त विषयो का 
मामिक एवं गम्भीर विवेचन किया गया हैं। आठबवे अध्याय में एक प्रश्नोत्तरी दी गई हैँ, जो 
बडे काम की है| अन्तिम अध्याय 'चयनिका' में गीता, पुराण, उपनिषद्‌ आदि महान ग्रन्थों एव 
विभिन्न श्रेष्ठ पुरुषो की एतद्विषयक बहुमूल्य उक्तियाँ सग्रहीत की गई हे। पुस्तक मे कही-कही 
थोड़ी क्लिष्टता आ गई हूं, किन्तु बिषय की गम्भीरता एवं गुरुता को देखते हुए वह क्षम्य ही 
कही जा सकती है । आशा है, ससार के प्रथम सोपान पर आरूढ तरुण वर्ग इस पुस्तक से पू रायूरा 
लाभ उठायेगा और स्कूल-कालज़ो के पृस्तकालय तो इसका अवद्य उपयोग करेगे। 

-दयाशंकर दुबे 


प्रेममाव माला--लेखक तथा प्रकाशक, श्री शिवचरणछाल सर्राफ दास', उपनाम केवट', 
बाजार साहकारा, बरेली, प्रथम सस्करण, आकार डबल क्राउन १६ पेजी, पृष्ठ-सख्या 
४८, जिल्द साधारण , मूल्य चार आना । 
प्रस्तुत पुस्तक में आध्यात्मिक उन्नति के छिए बैबी शक्तियों की साधना कितनी 
आवद्यक हे--ह_सी का प्रतिपादन उत्तम भावना प्रधान भजनों के द्वारा किया गया है । लेखक 
ने लीला पुरुषोत्तम के सम्बन्ध मे अभी तक भजन के रूप मे अपने हृदय के जितने उद्गारो को 
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प्रकट किया है उन्हीं का यह ७-८ वा पुष्प है। आशा की जाती है कि भगवद्भजन-श्रेमियों के 
लिए यह पुस्तक उपयोगी सिद्ध होगी। 


--बेनीप्रसाद वाजपेयी “मंजुल! 


जैन धातु-प्रतिमा लेख--सग्रहकर्ता और सपादक, श्रों मुनिकान्त सागर, प्रकाशक, श्री 
जिनदत्त सूरि, ज्ञान भडार, सूरत, पृष्ठ-सख्या १०० * 

प्रस्तर और धातु प्रतिमाओ पर उत्कीर्ण अभिलेखो से भारतीय इतिहास का बहुत कुछ 
उद्धार हुआ है। इस पुस्तक में ३६९ लेखो का सग्रह हैं। पाद टिप्पणियो में मूत्ति-स्थान का 
निर्देश है । सप्रहकर्ता ने गुप्तकाल से लेकर ११ वो शत्रों तक के लेखो को एक भाग में और १रवों 
शती से छेकर बाद के समस्त लेश्लो को दूसरे भाग में वर्गीक्तत किया है । प्रथम भाग के लेखों भें 
श्रावक का नाम,सवत्‌ और आचार्य के नाम का ही उल्ल ख रहता था, किन्तु बाद में सवत्‌, आचाये 
परपरा, गृहस्थ का नाम, नगर, नक्षत्र, वार आदि का उल्लेख भी होने लगा। 

सग्रहकर्ता महोदय ने स्वयं ही भूमिका में इन लेखो के महत्व के सम्बन्ध में स्पष्ट 
रूप से लिखा है कि “धातु प्रतिमा के लेखो का महत्व सावंजनिक इतिहास की दृष्टि से भले ही 
अधिक न हो, पर श्रमण परवरा और समाज विषयक इतिहास की अपेक्षा से अवव्य है । जातियो 
और गच्छो की तथा भारतीय भौगोलिक इतिहास की सामग्री इन्ही से प्राप्त होती है ।” 

गत पचास वर्षो से भारत के प्राचीन इतिहास के उद्धार का काये पुरातत्व विभाग की 

सहायता से होता रहा है । फिर भी प्राचीन भारत के गौरवपूर्ण इतिहास का बहुत बड़ा भाग 
आज भी लुप्त है। इस दृष्टि से भारत के इतिहास सम्बन्धी खोज का छोटे से छोटा प्रयत्न भी 
सामान्य दृष्टि से नहीं देखा जा सकता। भारत को विदेशी और कई देशी दिद्वान भी ब्राह्मणों का 
देश कहते रहे हे । किन्तु इस सम्बन्ध से श्री कान्तजी सागर के ये शब्द ध्यान देने योग्य हे--घातु 
प्रतिमाओ के लेल्लो से इतना तो कहा ही जा सकता हूँ कि जैन मुनिषो मे इतिहास के प्रति शुरू 
से ही रुचि रही हूँ । ब्राह्मणो की अपेक्षा जैन मुनियो ने इस दिशा मे अधिक कार्य किया हूँ ।' 

पुस्तक में छपाई सम्बन्धी असावधानी बहुत खटकती हैँ । इतिहास के विद्याथियों को 
अनुशीलन कार्य करते समय इस पुस्तक के पृष्ठ अवश्य पलट लेने चाहिए क्योकि जैन सस्कृति 
को समझते में इन अभिलेखो से बहुत कुछ सहायता मिलती है । 


(्‌ 


““ष्णाचाय 
भारतीय अथशाखत्र की रूपरेखा (प्रथम भाग)--लेखक, श्री श्कर सहाय सक्सेना, एम० 
ए०, एम० काम० तथा श्री प्रेपनारायण माथुर, एम० ए०, बी० काम०, प्रकाशक, 


श्रीराम मेहरा ऐण्ड कम्पती, आगरा , प्रथम सस्करण, आकार डिमाई, पृष्ठ-सख्या ५३२; 
मूल्य ८॥॥ ) 


दुस्लक-परिचय १७९ 


विद्वान्‌ रुखकों ने इस ग्रन्थ को प्रमुख रूप से विश्वविद्यालयों की परीक्षाओं के लिए 
भारतीय अर्थशास्त्र पर हिन्दी मे प्रामाणिक पुस्तक प्रस्तुत करने की दृष्टि से लिखा है। हिन्दी मे 
पाठ्य पुस्तकों की अब तक वास्तव में बहुत कमी रही है और लेखकों का यह व्यक्तिगत 
अनुभव रहा है कि जब भी किसी विश्वविद्यालय मे राष्ट्रभाषा हिन्दी को माध्यम बनाने का प्रदन 
उठा तभी उसके विरोधी हिन्दी में पाठ्य पुस्तकों के अभाव को ले कर उपस्थित हुये। यह 
बडी प्रसन्नता की बात है कि इस पुस्तक के लेखक गण पिछले कई वर्षों से इस अभाव की पूर्ति 
करने के उद्देश्य से हिन्दी में अर्थशास्त्र-साहित्य के निर्माण का कार्य करते आ रहे हे । प्रस्तुत 
प्रन्य उनके इसी प्रपास का एक बहुत सुन्दर प्रतिफल है। 

प्रस्तुत पुस्तक मे १६ परिच्छेद हे, जिनके अन्तर्गत भारतीय अ्थज्ञास्त्र का सागोपाग 
निरूपण किया गया है। राजनेतिक स्वतत्रता की प्राप्ति और विभाजन के कारण हमारे देश 
के सामने जो नयी आथिक समस्याएँ खडी हो गई हैँ, उनके निवारण का उपाय भी इस पुस्तक 
में दर्शाया गया है, साथ ही केन्द्र और राज्य की सरकारो ने अपने हाथ मे जो नवीन आथिक 
योजनाएं ले रखी हे, उनका भी विस्तृत विवरण देने का लेखको ने प्रयत्न किया है । गावो की 
ओर भी लेखको का ध्यान गया है और उनकी समस्याओ पर भी उन्होने विशद प्रकाश डाला 
है । पुस्तक की सर्वोपरि विशेषता यह है कि इसे अद्यतन बनाने का प्रयत्न किया गया है। साराश 
मे इस पुस्तक के बारे मे लेखकों का यह कथन सत्य प्रतीत होता हूँ कि यह पुस्तक अर्ज्ञास्त्र के 
विद्यार्थियो, अध्यापकी तथा राजनीतिज्ञो के अतिरिक्त सर्वसाधारण के लिए भी बहुत उपयोगी 
सिद्ध होगी । मूल्य कुछ अधिक जान पडता है, जो, आशा है, आगामी सस्करण में ठीक कर 
दिया जायगा। इस ग्रथ का द्वितीय भाग भी शीघ्र ही प्रकाशित होने वाला है, जिसके इसी की 
भाति उपादेय होने की आशा हूँ | हिन्दी ससार और विशेष कर विश्वविद्यालयों से हमारा निवेदन 
है कि वे इनका आदर करें और इनसे समुचित लाभ उठावे । 
आर्थिक कहानियाँ--लेखक, ठाकुर देशराज, भरतपुर, प्रकाशक, नवजीबन प्रकाशन लि०, 

सगरिया (बीकानेर), प्रथम सस्करण, आकार डबल क्राउस सोलह पेजी, पृष्ठ-सख्या 
९८, मूल्य अमुद्रित । 

यह बात तो निविवाद है कि विषय कंसा भी जटिल भौर रुक्ष क्यो न हो, उसे कहानियो 
के माध्यम से सरलता से समझाया जा सकता हूं । जिन गूढ़ आध्यात्मिक एवं दाशनिक तत्वों 
को हम यो नहीं समभ पाते, उन्हे पुराणादि कौ आख्यायिकाओ एव दुष्टान्तों से कितनी जल्दी 
समभ लेते हे ! किन्तु इस प्रकार के प्रयत्न अभी हिन्दी में बहुत ही कम हुये हे, जिनकी आज परम 
आवद्यकता है। 

प्रसन्नता की बात है कि राजस्थान के प्रसिद्ध जनसेवक और साहित्यिक ठाकुर देश- 
राजजी ने प्रस्तुत पुस्तक लिख कर उपयुक्त आवद्यकता की कुछ पूर्ति करने का स्तुत्य प्रयास 


१६७ सह्लेलेल-पतिकां 

किया है । पुस्तक का विषय उसके नाम से ही स्पष्ट हैं। इसमे लेखक को १९ कहातिया सग्रहीत 
है, जिनमें से प्रत्येक में अर्थशास्त्र के किसी-त-किसी अग को कशलूता और सरलता पूर्वक 
प्रतिपादित किया गया है । इन॑ कहानियों को पढ़ने से अथंज्ञास्त्र जेसे जटिल विषय का ज्ञान 
तो सहज में होता ही है, पाठक का मनोरजन भी खूब होता हैं। कुछ कहानियो के लिए लेखक 
ने ऐतिहासिक पृष्ठभूमि भी ली है । साराश में पुस्तक सब के लिए उपादेय प्रतीत होती है, किन्तु 
इसकी छपाई-सफाई और गेट अप के बारे में निराशा ही हाथ लगती हूँ । आशा हैँ, आगामी 
संस्करण में इन अभावों की पूति की जायेगी। 


--दयाशंकर दुबे 


स्वततन्न भारत के प्रथम राष्ट्रपति श्री सुभाषचन्द्र बोस--लेखक, श्री किशोरीदास वाजपेयी, 
शास्त्री, प्रकाशक राष्ट्रभाषा परिष्कार परिषद्‌, कनखल, पृष्ठ-सख्या ४९, मूल्य ॥। ) 

प्रस्तुत पुस्तक भारतीय क्रान्ति के अजेय सेनानी तेता जी सुभाष चन्द्र बोस का राजनेतिक 
जीवन दर्शन है । पुस्तक-प्रारम्म उस स्वर्ण दिवस से होता है जिस दिन आजाद हिन्द रेडियो नेताजी 
के स्वतत्र भारत के प्रथम राष्ट्रपति चुनें जाने की घोषणा करता हैं और पुस्तक की समाप्ति 
वर्तमान इतिहास के उस निन्द अध्याय से होती है जिसमे स्वतत्र भारत अपने इस वास्तविक 
नेता, निर्माता और प्रेरक को भूल जाता हूँ । 

श्री वाजपेयी जी साहित्यिक व्यूह के एक अग्रणी योद्धा हे । उनकी लेखनी से भारत के 
अप्रतिम राजनैतिक योद्धा नंताजी का यह जीवन दशेन यथार्थवाद और सिद्धान्तवाद की वज्ध 
भूमिका त॑यार कर आज के राजनीतिक आदर्श वाद और गोमुख व्याध्यता को चनौती दे रहा है । 

सत्य” का सहारा लेकर असिधार पर चलने वाली वाजपेयी जी की कलम का यह 
कोई प्रथम प्रयास नहीं है । इससे पूर्व मि० हथूम की परम्परा और काग्रेस का स क्षिप्त इतिहास 
लिख कर इस यहोधन लेखक की लेखनी अपना चमत्कार प्रदर्शित कर चुकी है । 

इस छोदी सी पुस्तक में नेताजी के व्यापक राजनीतिक जीवन की छाया हैं। कांग्रेस तथा 
उस की दो भुजाओ तथा नेताजी की नीति, नीयत की सफाई तथ। दोनो के बीच में पड जाने वाली 
दरार का चित्रण थोड़े शब्दों में तथ्यों के आधार पर बडी खूबी से किया गया है। इसके 
अतिरिक्त अभी हाल में नेताजी के विवाह , उनकी पत्नी और पुत्री के सम्बन्ध में जो विश्व- 
व्यापी जिज्ञासा उत्पन्न की गयी थी उसके सबध में लेखक ने अनुमान और तक॑ का सहारा लेते 
हुए इस घटता को राजनेतिक विधाह स्वीकार किया हू। यद्यपि लेखक महोदथ की ऐसी 
स्वीकारोक्ति से कोई भी व्यक्ति, जो नेताजी के व्यक्तिगत जीवन और सिद्धान्तो से परिचित 
होगा, सहमत नहीं होगा फिर मी चिद्रसापूँणें तक और अनुमान की भी सहसा उपेक्षा करने का 
साहस बह न करेता । 


वुस्तक-परिच्रय १६१ 


पुस्तक में आद्योपान्त सत्य की उपासना और शिव की भावना है। यदि ऐसी ही शालीम 
शैली और प्रबुद्ध भाषा में इस पुस्तक का बुहत्‌ सस्करण भी वाजपयी जो नवीन राष्ट्र की नवीन 
पीढ़ी को भेंट करें तो साहित्य और राष्ट्र का स्थायी हित अवष्यम्भावी है। 


--दैषवत्त शाल्त्री 


महादेवभाई का पूव चरित--लेखक, नरहरि द्वा० परीख, अनुवादक, श्री रामनारायण 
चौधरी , प्रकाशक, नवजीवन प्रकाशन मदिर, अहमदाबाद, प्रथम सस्करण , आकार डबल 
कऋराउन सोलह पेजी, पृष्ठ-सख्या ९२, मूल्य ॥> ) 
प्रस्तुत पुस्तक मे गाँधीजी के अतन्य एवं सेवक देशभक्त स्वर्गीय श्री महादेव भाई के आरभ 
के २५ वर्षों का जीवन-तृत्तान्त वर्णित हूँ, जिसके अतर्गत उनके जन्म और बाल्यकाल से लेकर 
पिताजी के देहान्त तक की चर्चा है।ये घटनाएँ सन्‌ १८९२ से सन्‌ १९१७ के बीच में घटित 
हुई थी। श्री महादेव भाई का व्यक्तित्व कई पहलुओ वाला था। जीवन के अनेक क्षेत्रों मे उनकी 
गहरी दिलचस्पी थी । सर्वोपरि गाँधोवाद के वे सच्चे अनुयायी थे। नवजीवन प्रकाशन मन्दिर ने 
उनका यह जीवन चरित्र प्रकाशित कर स्तुत्य कार्य किया है । अनुवादक महोदय ने भी अपना 
कार्य भली भांति निभाया है । भाषा चुस्त और शैली रोचक है । बीच-बीच मे आर्ट कागज पर 
उनके जीवन-सम्बन्धी कुछ मनोरम चित्र दे कर पुस्तक की शोभा और भी बढाई गई है। छपाई- 
सफाई नयनाभि राम है पर गेट अप मध्यम कोटि का हूँ। आशा है, यह पुस्तक हिन्दी ससार द्वारा 
समादुत होगी । 


जीवन-जौहरी अर्थात्‌ श्री जमनालालजी बज्ाज--लंखक, श्री रिषभदास राक़ा, 
सम्पादक, श्री जमनालाल जैन, साहित्यरत्न, प्रकाशक, भारत जेन महामण्डल, वर्धा, 
प्रथम सस्करण, आकार डबल का उन सोलह पेजी, पृष्ठ-सख्या १६७, मूल्य १।), 
सजिल्द १॥॥ ) 
यह पुस्तक स्वर्गीय श्री जमनालालजी बजाज का जीवन-चरित्र प्रस्तुत करने के उद्देश्य 
से नही लिखो गई हैँ, इसमे केवल उनके कुछ विशिष्ट गुणो की तत्व हूप गे चर्चा की गई है। 
स्वर्गीय ज़मनालालजी अपने अन्य गुणों के साथ व्यापार मे भी निरतर सच्चाई बरतने की 
कोशिण करते थे । आजकल जब कि चारो ओर भिथ्या राक्षसी का बोलबाला है और व्यापार के 
क्षेत्र मे तो विशेषकर इसकी धाक हे, यह जानना बहुत लाभदायी हैँ कि जमनालालजी किस 
भाँति व्यापार में सत्य का पालन करते थे । व्यापारदक्षेत्र में प्रवेश करने बाली तरुण पीढी के 
लिए तो यह जानकारी बरदान सिद्ध हो सकती हूँ । अतएब प्रस्तुत पुस्तक का प्रकाशन अत्यन्त 
सामयिक और काम का प्रतीत होता हैँ । इसमें अभीष्ट विषय पर १२ लेख संग्रहीत हैँ । क्लैली 
पत्रों की है । बीच-बीच में चित्र भी दिये गये हे, किन्तु वे साधारण हूं । पुस्तक की छपाई-सफाई 
२१ 


३३२ सस्मेलन-पत्िका 
अध्यक्ष कीटि को और मुख पृष्ठ साधारण है। आजा है, व्यापारी वर्ग और तंदण समाज इससे 


समुक्ति लाभ उठायेगा। 
-गोविन्क्सक मराठे 
आधे रास्ते--लेखक, श्री कन्हैयालाल माणिकलाल मुन्शी, अनुवादक, श्री पश्मसिह शर्मा 
कमलेश , प्रकाशक, राजकमल प्रकाशन, दिल्ली , पृष्ठ-सख्या २२७; मूल्य ४॥ |, सजिल्द । 
आधे रास्ते' श्री कन्हैयालाल माणिकलाल मन्झ्की की आत्मकथा का प्रथम भाग है। 
उनका जन्म सन्‌ १८८७ के दिसबर मास की ३० तारीख को हुआ था, और इस पुस्तक में उनके 
जीवन के सन्‌ १९०६ तक के सस्मरण सम्रहीत है । अपनी इस बीस वर्ष की जीवन कथा को 
उन्होने तीन भागों में विभकत किया हूँ। 
पहला खण्ड हे 'टीले के मुन्शी । मुन्सीजी का जम्म भरौच के जिस मुहल्ले में हुआ था 
वह “'मुन्शियों के टीले' के नाम से प्रसिद्ध है | मुन्द्रियो की वश विशिष्टता में इस टीले का भो 
बविष्िष्ट स्थान ही हो गया था। वे ही रोचक ढग से इस विषिष्टता पर प्रकाश डालते हुए श्री 
मुन्शीजी लिखते हैँ “विवाह करना तो टीले की कन्या से' का प्रयोग कार्य साधयामि देह वा 
पातयाभि' के अर्थ में होता था। तीखे स्वभाव का व्यक्ति गव॑ं से कहता मेने भी टीले के कुएँ 
का पाती पिया हूँ समर ! ओर मित्र ढीले-डाले आदमी से कहते--तु्े तो टीले के पानी से 
नह॒लाना चाहिए ।' यही नहीं, आज भी टीले से सबध रखने वाले कहते हू मुझे मत छेडना, 
मुभमे टीले का पानी हूँ, समभे ! ” और सामने वाला आदमी कहता है 'बाप रे बाप ' तुभसे 
तो भगवान्‌ बचाये, अब भी तुभमे से टीले का पानी नही गया | ' 
इस प्रकार इस भाग में टीले का, वहाँ के भृग्‌ भास्करेश्वर के मदिर का तथा वहाँ रहने 
घाले मुन्शी परिवार का बडा ही सजीब चित्रण हुआ हैं। अपनी सातवी पीढी से छगा कर आज 
तक के पारिवारिक इतिहास मे मुन्शी की ऐतिहासिक प्रतिभा मुखरित हो उठी हँ। इस भाग में 
श्री मुन्झी ने अपनी वशावली का दतिवृत्त ही नही दिया बल्कि अपने परिवार वालो के व्यक्तित्वो 
को सुम्दर रेखाचित्रोी के रूप में भी प्रस्तुत कर दिया है। 
एक बात अवदय है कि यदि मौलिक गजराती पुस्तक की भाँति इस हिन्दी सस्करण में भी 
वंशावली का चित्र दे विया गया होता तो उससे पाठक को वशवृत्त समभने में विशेष सहायता 
मिलती । आशा है, प्रकाशक अगले सस्करण मे इस बात पर ध्यान देंगे । 
पुस्तक का दूसरा खण्ड श्री मुन्शी के बाल्य जीवन पर आलोक डालता है । किसी भी व्यक्ति 
का बाल्यकाल ही उप्तक व्यक्तित्व के फूल को एक विशेष वर्ण, गध और रूपरेखा देता है। 
यहाँ भी हम पाले हे कि बाऊक मुन्शी अपने माता-पिता की सूसस्का रमयी छाया तथा स्वस्थ 
धातावरण फे भीतर पल कर बड़ा हुआ ओर सहज ही उसने अपने पिता की बुद्धि, व्यवस्था और 
ज्ासद कौ प्रदृत्ति तथा पुस्तकों के पठन-पाठन में रुचि तथा माँ से उदारता, सहिष्णुता और 


चुलाक- कम १६३ 


साहित्यिकता के स्स्कार ग्रहण कर किये और वही फिर पसखवित और पुष्पित हो कर भाज एक 
राजनीसिकओर साहित्यिक के सुन्दर सामंजस्य के रूपमें दिखाई देते हें । बडे ही सुन्दर रुप में थी 
मुन्छी अपनी जीजी माँ के विषय में छिखते हे--माँ सदा कुछ न कुछ लिखा करती। उसने 
प्रेमानन्द के काव्यों को स्वय अपने हाथ से लिखा । नहाने के समय बोले जाने वाले 'रामस्तव 
"राजस्तोत्र' ओर दूसरे अष्टक भी छिख। याददाइत, नुस्खे ओर हिसाब तो बल ही रहते थे । 
उेसिलो से बिव भी बनाती थी। जसग आने पर कबिता भी छिखती यो । पिसा जी अंदेजी 
कहते, और माँ उसे पेंसिल से और फिर स्याही से सिख डालऊती। ऊेखशनी, फिर वह मेंसिल हो 
कलम हो या रंभीन पेसिल हो, उसकी सहचरो थी। उसी सहचरी को--सदा की आएबासन- 
दायिनी और प्रेरणादायिनी सहचरी को--व६ मुझे दे गयी।” 

इसी भाग मे श्री मुन्शी ने उस जमाते की वाटक मड़लियो तथा उनके सटकों से उन पर 
पड़े हुए प्रभाव का उल्लेख किया हैँ । 'सीता,स्वयवर' के परशुराम और 'प्रेमचचख्िका' की आठ 
वर्ष की नायिका 'प्रभा' उनके प्राणो में समा गये और इन दोनो ने शक्तियों के रूप मे उनके जीक्य 
को ब्विमुख्ी विकास दिया। 

पुस्तक का तीसरा खड श्री मुन्शी के बड़ौदा कालेज के जीवन से सबधित है । इसमें हमें 
उनके कुछ प्रोफेसरो के रेखाचित्र , उनके हास्टेल जीवन के सस्मरण तथा उन्तके पुस्तक तथा 
खेलो के अभ्यास का विवरण मिलता है। यहाँ उन्हे अरविंद घोष का सम्पर्क मिलता है, कुछ 
बम पार्टी वालो का प्रभाव भी उन पर पडता है पर सशस्त्र क्राति के सस्कार उनके मन पर अपने 
चिन्ह नहीं छोड पाते ।यही उन्हे राष्ट्रीयता के सस्कार मिलत हैं । इसी खड़ में श्री मुन्शी ने अपनी 
धर्मपत्नी श्रीमती प्रीतलक्ष्मी का भी उल्लेख किया है, और अपनी काल्पनिक प्राण सहचरी के 
अभाव मे उत्पन्न अपने प्राणों के सप्ष की ओर भी सकेत किया हूँ । | 

श्री मुन्शी की यह आत्मकथा केवल छु«्क जीबन वृत्त नही बल्कि सरसतता, गाम्भीयं, 
रोचकता और हास्य की सप्राण रेखाओ से युक्त एक सर्जै|व उपन्यास की भाँति हीं पाठक के 
हृदय को पकड लेने वाली है| ऐसे स्थल तो इस पुस्तव में अनेक हे जहाँ पाठक हलका सा 
मुस्करा देगा पर एक-दो स्थल ऐसे भी हे जहाँ हँसते-हँसते आपके पेट में बल पडे बिना न रहेंगे, 
जैसे अफीमची मास्टर की पीनक, पचायत की डडेबाजी तथा श्रीखड प्रकरण । 

इस पुस्तक में एक स्थल पर श्री मुन्शी ने स्वय अपने से प्रश्न किया हे कि “सोफोब्लिज, 
पौली, रूसो, गेटे और गाँधी जी इन सभी जीवन चरित्र लेखकों ने इस 'गुछात्‌ गृहभतर' को 
क्यो जगत्‌ को सौंप दिया ?” पर सच बात तो यह है कि इन उपरोक्त ऊेखको की मांति 
ही श्री मुन्शी ने भी इस पुस्तक द्वारा हमे अपने प्राणों का गुश्याल्‌ मृहभतर' सोंप 


दिया है। मा 


१६४ सम्मेलन-पत्रिका 


सम्पादकाचाये श्री पंडित पद्मसिह शर्मा (उनकी बीसवी निघन तिथि पर जीवनी, 
संस्मरण और क्तित्व सम्बन्धी पुस्तिका )--सम्पादक, श्री क्षेमचन्द्र सुमन', स्मृति दिवस 
समिति, दिल्ली द्वारा प्रस्तुत उपहार, पृष्ठ-सख्या ४०, आकार डिमाई, प्रकाशक, आत्मा 
राम ऐण्ड सन्‍्स, काश्मीरी गेट, दिल्‍ली। 
साहित्य समाज का ऐसा दर्पण है जो इतिहास के फेम में मढा होता हूँ, किन्तु यदि फ्रेम 
के आकर्षण में मुग्ध कला-पारखी-समाज मूल मुकुर क॑ निर्माता कलाकार का विस्मरण या 
उसकी उपक्षा करता हैँ तो यह उसका वस्तुत अविवेक कहा जायगा । किसी अझ में यही बात 
हमारे द्विवेदीयुगीन समालोचक शिरोमणि और सस्मरण कल्ण के आदि प्रवर्तक स्वर्गीय 
पण्डित पद्मसह शर्मा के सम्बन्ध मे भी कही जा सकती हूँ। 
किन्तु कृत्रिम आवरणो से प्रच्छन्न सत्य प्रकट हो कर ही रहता है और यही हुआ। 
आजका उच्च कोटिका साहित्यिक समाज--जिसने स्वर्गीय शर्माजी के चरणों में बेठ कर 
ज्ञानार्जन किया हूँ--इस बात का मौन साक्षी हैं । 
स्वर्गीय शर्माजी ने ५६ वर्ष की आयु में हिन्दी साहित्य में जो तुलनात्मक ममालोचना 
शैली की परम्परा प्रचलित की, उसका ज्वलन्त प्रमाण उनकी “बिहारी सतसई” (सज्जीवन 
भाष्य) हिन्दी ससार में समादृत हूँ। वे काव्यालोचक थे। काव्य में भी विशेषत श्यगारमयी 
रचना की परख आपने की हैं। बिहारी को अनुरूप ही समालोचक मिले--यह बडे सौभाग्य 
की बात है । 
स्वर्गीय दर्माजी की ज्ञान-गरिमा का साकेतिक विवरण ही प्रस्तुत पुस्तिका द्वारा हिन्दी 
संसार को मिल सका हूं, जिसमे उन के एक लेख के साथ छ अन्य विद्वानों के लेख 
संग्रहीत है । चाहिए तो यह था कि एसे अभिनव हिन्दी के निर्माता और साहित्य महारथी के 
जीवनकाल में ही उनकी बहुमुखी प्रतिभा के दिग्द्शन स्वरूप एक बृहत्‌ अभिनन्दन ग्रथ भेट 
किया जाता, किल्तु फ़िर भी आज के साहित्यिक आपा-धायी के युग मे तरुण हिन्दी-सेवियों ने 
स्वय सम्पादक के शब्दों में अभावे शालि चूर्ण वा' के रूप में दर्माजी की दिवगत आत्मा के 
प्रति विनम्र अभिनन्दन प्रस्तुत किया--यही वया कम महत्व की बात है ' 
अब आज के समालोचको को अपने महान्‌ कतंव्य के प्रति जागरूक रह कर काव्य 
साहित्य के प्रतिपाद्य विषयो के अनुसार भाष। और शैली की अवाछतनीय गम्भीरता का परिमार्जन 
करना उचित होगा, जिससे साहित्य मे सदा एक शैली न बनी रहे--वह प्राचीन साहित्य 
ग्रन्यो क॑ अनुसार बदलती रहनी चाहिए। 
कुछ भी हो, स्वर्गीय शर्माजी का समालोचक शिरोमणि का स्थान हिन्दी ससार मे अभी 
तक रिक्त है और ब्विवेदी युगीन साहित्य का पन्ना-पन्ना उनकी विलक्षण प्रतिभा के प्रमाण 
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में हमारे सम्मुल् प्रस्तुत है। स्मृति दिवस समिति, दिल्ली फें अधिकारियों और पुस्तिका के 
सम्पादक श्री सुमनजी का यह सत्प्रयत्न एक अभाव की पूतति है । 
-“रूपनारायण 
आदश आहार--लेखक, डाक्टर सतीशचन्द्र दास , प्रकाशक, सस्ता साहित्य मण्डल,नयी दिल्‍ली 
(आरोग्य मन्दिर, गोरखपुर के लिए), प्रथम सस्करण, आकार डबल क्राउन सोलह 
पेजी, पृष्ठ-सख्या ८७, मूल्य १) 
प्रस्तुत पुस्तक का विषय इसके नाम से ही स्पष्ट हूँ । इसके लेखक प्राकृतिक चिकित्सा 
के अनुभवी डाक्टर हँ और लगभग बारह वर्षों से इसी प्रणाली से अपने रोगियो को अच्छा 
कर रहे हे। उनका विद्ववास हूँ कि रोगो को दूर करने में दवा का बहुत ही मामूली और गौण 
स्थान है, भोजन ही रोग पैदा करने तथा रोगनिवारण में मुख्य है। लगभग सभी रोग,जो 
हमारे शरीर मे पैदा होते हे, भोजन-सुधार यानी पथ्य से अच्छे किये जा सकते हे। इसी 
विश्वास से प्रेरित हो कर डाक्टर साहब ने सर्वंसाधारण के लाभ के लिए यह पुस्तक लिखी है। 
दूसमे छ अध्याय हूं, जिनमे त्वास्थ्य और भोजन सम्बन्धी विविध बातो पर प्रकाश डाला 
गया हे और अन्त में एक परिशिष्ट दे कर एनिमा लेने की विधि, कसरतो के चित्र तथा आहारो 
की पोषण शक्तिवाली सारिणिया दी गई हूँ । अच्छा होता यदि पुस्तक के विषयों को थोडा 
और अधिक विस्तार से लिखा जाता। फिर भी पुस्तक उपयोगी तो हूँ ही। इसकी छपाई-सफाई 
भी बहुत सुन्दर हूं, पर गेट अप साधारण है। 
सर्दी-जुकाम-खांसी--लेखक, डाक्टर र॑ स्‍्मस अल्सेकर, एम० डी०, प्रकाशक, आरोग्य-मदिर, 
गोरखपुर , द्वितीय सस्करण , आकार डबल क्राउन सोलह पेजी , पृष्ठ-सख्या ७४, मूल्य ॥॥ ) 
यह पुस्तक प्राकृतिक चिकित्सा का महत्व बताती हे और उसीके प्रचलन पर जोर 
देती है । यह इसी ख्याल से लिखी गई हैँ कि आप सब रोगो की जड और उनके आसान इलाज 
जान जाय। मूल पुस्तक लेखक ने अपनी भाषा में लिखी हैँ, उसी का यह हिन्दी अनुवाद 
हैँ। पुस्तक दो भागों मे समाप्त हुई हूँ । प्रथम भाग में सर्दी का कारण, उसके लक्षण तथा 
उसका इलाज लिखा गया हैँ और द्वितीय भाग में पुराने जुकाम और उसके इलाज पर प्रकाश 
डाला गया हू । भोजन आदि की भी चर्चा की गई है । अन्त में प्राकृतिक चिकित्सा से रोगमुक्त 
होने वाले कुछ सज्जनों की गवाहिया दे कर पुस्तक के उद्देश्य को बल प्रदान किया गया हूँ । 
इसके लेखक डाक्टर अल्सेकर स्वय एक अच्छे और अनुभवी प्राकृतिक चिकित्सक है, अत इसमे 
वणित विषयो की सत्यता में कुछ सन्देह ही नहीं रह जाता। पुस्तक की छपाई-सफाई आदि भी 
सुन्दर है और प्राकृतिक चिकित्सा के प्रेमियो के लिए तो यह बडे काम की हे ही, सर्व साधारण 
भी इससे लाभ उठा सकते हे । 


--गोबिन्द्राव मराठे 


१६६ समलग-पाविका 


रोगी परीक्षा--लेखक और प्रकाक्षक, डाक्टर शिवनाथ खन्ना, एम० बी०्बी० एस०, डी० पी० 
एच०, वियासोफिकल सोसाइटी, कमच्छा, काशी, आकार डबरक काउन सोलह पेजी; 
धृष्ठ-सस्या २२०, मूल्य ६) 


भारत में अग्रेजो के आममन के साथ उतकी चिकित्सा पद्धति एलोपेथी का भी प्रवेश 
हुआ और अंग्रेजी राज्य के साथ ही देश मे राजकीय चिकित्सा पद्धति के रूप मे उसका मजबूत 
पजा देश मे जमा रहा | उसका अधिकाह साहित्य अग्रेजी भाषा मे था। अब हिन्दी का प्रभाव 
बढ़ने के कारण उसके जानकार और हिमायतियो को इस बात की आवद्यकता प्रतीत हुई कि 
उसका साहित्य हिन्दी में छा कर प्रचलित किया जाय। इसके सिवाय इस समय देक्षमें देशी 
चिकित्सा विज्ञान की शिक्षा के जितने काले ज खुले हे उनमें भी आयर्वेंद या यूनानी के साथ ही 
एलोपेथी की जानकारी स्व॒तत्र था समन्वय के ढग पर कराने की आवश्यकता समभी जाने लगी 
हैँ, क्योकि अभी भी देश मे सरकारी ढग पर उसका प्रचलन कम नही हुआ हैँ। काशी विश्व- 
विद्यालय के आयुर्वेद कालेज में भी एलोपैथी की जानकारी करायी जाती है । उसी के क्लिनिकछ 
मेडिसिन के एक सहायक अध्यापक डाक्टर खन्नाजी ने रोगी परीक्षा के विषय मे यह पुस्तक लिखी 
है। पुस्तक मे आवश्यकतानुसार चित्र भी दिये गये हे । 

आयुर्वेद पद्धति से रोगी परीक्षा करने मे, दर्दन, स्पर्शन और प्रदन का अवरूम्बन ले कर 
नाडी, मूत्र, मल, जिव्हा, शब्द, स्पश और नेत्र की स्थिति का विद्वार करना पड़ता हैँ। रोग 
परीक्षा के लिए रोगोत्पत्ति का मूल कारण निदान, रोगोदुभब के प्रारम्भ काल मे अस्पष्ट लक्षण 
पूर्व रूप, स्पष्ट लक्षण रूप, किस आहार विहार से रोग बढता या घटता है, उस उपाय के आधार 
पर निदचय पर पहुँचने का साधन और रोग किस प्रकार कहूँ से उत्पन्न हो कर कहाँ किस प्रकार के 
रूप प्रकट करता हुआ किलने प्रकार का हुआ, हस प्रकार की सम्प्राप्ति के आधार का अवलम्बत 
करना पडता हूँ । कुछ भिन्नता के साथ ऐसे ही उपायो का अवलम्बन आधुनिक पद्धति वाले भी 
करते हे फिन्‍्तु जायुर्वेद और एछोपैथी के मूलगत सिद्धान्तो मे जो अन्तर है उसके कारण परीक्षा 
के ढग में भेद्र हो जाता हे। आयुर्वेद बात-पित्त-कफ के त्रिदोष सिद्धाल्त को मात कर इनकी 
प्रकृतावस्था से स्वास्थ्य की और विकृलावस्था से रोग की कल्पता करता है। द्रब्यगल घड़सो के 
कारण श रीरस्थ वात-पित्त-कफ की पृति, कृद्धि, क्षय या विकृति हुआ करती है और उससे रोग 
सम्भव होते है। इन्हीं की परिस्थिति फे कारण क्षारीरिक इन्द्रियो के कार्य कलाय में और 
दारीरिक अन्तर्वाहिय अ,कृति मे परिकक्‍तंन भी होते हें और उनके आधार पर रोग निरचय 
करने में सहायता मिलती हैँ। एलोपेथी वाले क्कृति तो मानते हे और उसका विचार भी 
करते हे किन्तु उस घिक्रति के कारण रूप तिंदोष के प्रभाव को मानने या जानने क। उनके पास 
साधन नही है। अतरएव इस पुस्तक में भी उसका अभाव है। 
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इस धुस्तक के प्रथम अध्याय में रोगी का इलिहासं, घूसरे में भार, आकृति, त्वचा जादि 
की परीक्षा, तीसरे स्थान में पचन संस्थान सम्बन्धी परिस्यिति--मुख, जिल्हा, उदर, दर्क्षन, 
स्पर्शत, अंगूलिताइन, श्रंजण, आमाशय, यकुंत आदि की परीक्षा, चौथे अध्याय में रक्त 
संस्थान-नाडी, हृदय जादि की परीक्षा, पांचवें अध्याय मे शासन संस्थान सम्बन्धी परोक्षा और 
छठे अध्याय में चेष्टाबहू और सावेदनिक साडी सस्थान की स्थिति की परीक्षा है| शीर्षण्य नाडियों 
की परीक्षा एक विशिष्ट मात्र हे । बात परीक्षा का जान सातवां अध्याय अछूग हूँ। अन्त में 
एलोपेथी में व्यवहृत अगेजी शब्टो का हिन्दी अर्थ बताने बाला कोष है। पुस्तक अपने ढग की अच्छी 
और विवेचनात्मक विवरण युक्‍त हें, अतएब रोगी परीक्षा करने मे चिकित्सकों के लिए 
सहायक रूप सें उपयोगी है। किसी भी पद्धति के चिकित्सक इससे छाभ उठा सकते है। हमारी 
समभ मे इस प्रकार के प्रयास करने वाले यदि भाषा की सुविधा तक ही अपने प्रयत्न को सीमित 


न रख सिद्धान्त मे भी समन्वय स्थापन का प्रयत्न करे तो उसका अधिक उपयोग होगा । ऐसा 
प्रयत्न अपने देशी विज्ञान सम्पत्ति का ब्धेनोपाय हो सकेगा। जो हो, अपने वतंमान स्कशप 


में भी पुस्तक सर्वधा सग्रह योग्य है। लेखक का मार्ग प्रदर्शन धन्यवाद के योग्य है 


आयुर्वेदीय यन्त्रशस््र परिचय--लेखक और प्रकाशक, आयुर्वेदाचार्य पण्डित सुरेन्द्र मोहन, 
बी० ए०, इन्द्र आयुर्वेद भवन, करोलबाग, दिल्‍ली, मूल्य १॥) 

आजकल प्रत्यक्ष कर्माम्यास की सुविधा के अभाव में आयुर्वेदिक चिकित्सक प्राय 
शस्त्र कम सम्बन्धी चिकित्सा नहीं करते। इसलिए साधारणत लोगो को ऐसी भ्रान्त धारणा 
हो गयी है कि आयुर्वेद मे शस्त्रक्रिया या शल्यकर्म का विधान है ही नही। आशा है, इस पुस्तक 
से अणत यह धारणा दूर करने मे सहायता मिलेगी। आयुर्वेदिक ग्रन्थों में शत्यकमं के लिए 
उपयोगी जिन यन्त्र-शस्त्रो का उपयोग होता था उनका वर्णन सुश्रुत और वाग्भट के आधार 
पर आधुनिक पद्धति के साथ इसमे दिया गया है। इसक प्रथम अध्याय मे यन्त्रों का अर्थात्‌ 
ब्लण्ट इनस्ट्रनेंट्स का, दूसरे अध्याय में हास्त्रो का अर्थात्‌ शार्प इनस्ट्रमेंट्स का एव तृतीय 
अध्याय मे सहायक यन्‍्त्रो का अर्थात्‌ मिसलनियस इनस्ट्र मेंट्स का वर्णन दिया गया हू । वर्णन 
सचित्र होने के कारण यह समभकते मे सुविधा होगी कि प्राचीन यन्त्रश्नस्त्रो का,किस प्रकार आधु- 
निक एलोपैथी में उपयोग किया गया हे । आधुनिक काल मे जो कुछ नये यन्त्र<ास्त्र शल्य 
चिकित्सा कार्य मे व्यवहृत होते हें, उनका वर्णन देने के कारण पुस्तक की उपयोगिता 
बढ़ गयी है। आधुर्वेद सीछने वाले विद्याथियो के लिए इसका अच्छा उपयोग होगा। डाक्टरी 
के विद्यार्थी भी इससे छाम उठा सकेंगे और समझ सकेंगे कि हम जो पढ़ते हे उसका अधिकादा 
आधार भारतीय हू । पुस्तक के साथ एक विस्तृत भूमिका की आवदध्यकता थी जिसमें इस 
सम्बन्ध का विवेचन रहता। साथ ही यदि सिरामोक्षण, घटी, अछाबू, जलोका और क्षार प्रयोग 


(६८ सम्मेछन-पत्रिका 


के सम्बन्ध में भी लिख दिया गया होता तो अच्छा होता। इस पुस्तक का उपयोग आयुर्वेदिक 
परीक्षाओं के पाठ्यक्रम में होना आवश्यक हैं । 
-जगन्नाक्साद छुक्ल 
सर्वोदय का सिद्धान्त--प्रकाशक, तवजीवन प्रकाशन मन्दिर अहमदाबाद, प्रथम सस्करण, 
आकार डबल क्राउन सोलह पेजी, पृप्ठ-सस्या ७४, मृल्य ॥ ) 
विश्ववद्य गाधोजी ने जिस नवीन जीवन पद्धति का आविष्कार किया था, उसीका ताम 
'सर्वोदय' है । वे चाहते थे कि प्रत्येक भारतीय, किबहुना विश्व का प्रत्येक मानव इस जीवन- 
पद्धति को अपनाये । उनकी इस अभिलाषा को पूर्ण करने के निमित्त उनके निर्वाण के बाद वर्धा 
में 'सर्वोदिय समाज' की स्थापना की गई । प्रस्तुत पुस्तक के प्रकाशन का यही उद्देश्य है कि जिज्ञा- 
तृओ को इस सर्वोदिय समाज के सिद्धान्तो और कार्यक्रम के बारे में परी जानकारी प्राप्त हो सके । 
पस्तक अपने इस उद्देश्य मे वास्तव मे सफल हुई हैं । इसमे सर्वोदिय की पूरी जानव।री 
रखने वाले विभिन्न अधिकारी विद्वानों के २२ लेख सग्रहीत है, जिनमें से ६ लेख तो खुद गाधीजी 
के ही है । अन्त मे परिशिष्ट दे कर सर्वोदिय समाज के नियम दिये गये हे और सस्था के बारे मे 
कुछ स्पष्टीकरण भी किया गया हे। पुस्तक की छपाई-सफाई सुदर है, पर मुख पृष्ठ मध्यम 
कोटि का हैं। आना है, सर्वोदिय के प्रेमी इससे पूरा-पूरा लाभ उठायेगे। 
श्राजकल (कला अंक)--सम्पादक, श्री देवेन्द्र सत्यार्थी , प्रकाशक, प्रकाशन विभाग, भारत 
सरकार, दिल्‍ली, इस अक की पष्ठ-सख्या ६५, वार्षिक मत्य ६), एक प्रति का ॥ ) 
प्रस्तुत मासिक पत्र ने इस “कला अक' नामक विशेषाक के द्वारा अपने जीवन के सातवे 
ब में पदापंण किया है। जैसा इस विशेषाक का नाम है, अवलोकन करने के बाद बसा इसका 
रूप हमने नहीं पाया कला के नाम पर इसमे केवल भारतीय चित्र और मूर्तिकला का ही समावेश 
किया गया है । कला के अन्तगंत और भी बहुत से विषय आते है । उनका भी समावेश इस अक 
में होना चाहिये घा । हा॒चित्र और मृतिकला के बारे में जो सामग्री इसमे उपस्थित की गई 
है, वह अवष्य ठोस और जानकारी से पूर्ण हैं । प्राय सभी लेखो के लेखक इन विषयो में अधिकार 
रखने वाले हे । बीच-बीच मे लेखो से सबधित उत्तम चित्र दे कर अक को अधिक नयनाभिराम 
बना दिया गया है और लेखो का महत्व भी बढ़ाया गया है । रवेत आर्ट कागज पर छपाई बहुत 
सुन्दर हुई है और फिर सफाई का तो कहना ही क्या ! मुखपृष्ठ भी पर्याप्त आकर्षक लगता है। 
प्रसगवश हम यहा इस मासिक पत्र के गत फरवरी अक के बारे में भी कुछ कहना चाहते 
हैं | यह अक भी हमारे सामने है । इस अक के पृष्ठ २६ पर श्री देवेन्द्र सत्यार्थी, जो इस मासिक 
पत्र के सम्पादक है, का कोटा अधिवेशन के सस्मरण' शीर्षक लेख प्रकाशित हुआ है। इस छेख 
मे हिन्दी साहित्य सम्मेलन जेसो देश की प्रतिष्ठित सस्या के बारे में कई अनगंल बातें लिखी गई हे 
और उसके सभापति पर कीचड उछाला गया है। ऐसा मालूम होता है कि इस लेख के लेखक 


पुस्तक-परिचर्य १६९ 


महोदय किसी दल विशेष के शिकार हैँ और इस कारण वे निष्पक्षता से कुछ कह नही सकते । 
ऐसी प्रवृत्ति एक पत्रकार को शोभा नहीं देती, विशेषकर उस पत्रकार को जो एक सरकारी पत्र का 
सम्पादक भी हो । आजकल” सरकारी पत्र है, अत उसमें व्यक्त किये गये विचारो की उत्तर- 
दायिनी सरकार भी समझी जा सकती है । ऐसी दशा में इसमें उपयुक्त प्रकार की सामग्री 
के प्रकाशन से सरकार की भी प्रतिष्ठा घट सकती है । आशा है, भविष्य में ऐसी गलतियाँ 
न दुहराई जायगी । 
नई धारा--प्रधान सम्पादक, श्री रामवक्ष बेनीपुरी; प्रकाशक, अशोक प्रेस, महेन्द्र, पटना। 
आकार डिमाई, इस अक की पृष्ठ-सख्या २४२, वाधिक मूल्य १० ), एक प्रति का १), 
इस अक का १॥ ) 
इस मासिक पत्रिका का प्रस्तुत आलोच्य अक से द्वितीय वर्ष आरम्भ हुआ है। प्रस्तुत 
अक अप्रैल-मई १९५१ का सयक्ताक है और विशेषाक के रूप मे निकाला गया है । गत वर्ष पटना 
में अखिल भारतीय हिन्दी साहित्य सम्मेलन के विशेषाधिवेशन के अवसर पर जब हमे यह मासिक 
पत्रिका पहले-पहल देलने को रि'्ली थी, उसी समय हमने इसके भविष्य के बारे मे यह अनुमान 
लगाया था कि यह पत्रिका हिन्दी साहित्य की सतत सेवा करेगी और आज इसे अपने जीवन 
के द्वितीय वर्ष मे पदापंण करते देख हमारा वह अनुमान सही प्रतीत होता है । इसके सम्पादक 
श्री बेनीपुरी जी हिन्दी ससार में एक मँज हुए पत्रकार और लेखक के रूप में स्वश्रुत है, अत. 
उनके सम्पादकत्व में निकलने बाला यह मासिक पत्र कंसा होगा, इसका अनुमान सहज ही मे 
लगाया जा सकता हूँ । 
प्रस्तुत अक की सभी सामग्री बहुत ठोस और उपादेय है । हिन्दी के अधिकाश धुरन्धर 
साहित्यिको का सहयोग इसे प्राप्त हुआ है, जंसे राष्ट्रकवि मैथिलीशरण गुप्त, महाकवि निराला, 
श्रीमती महादेवी वर्मा, श्री अम्बिका प्रसाद वाजपेयी, श्री माखनलाल चतुर्वेदी, श्री राहुल 
साकृत्यायन आदि । इस प्रकार का सुयोग बहुत कम देखने में आता है। श्रीमती महादेवी 
का सन्देश और श्री निराला का गीत तो इसमे उन्ही के हस्ताक्षरों मे छापा गया हैं। यह उपक्रम 
वास्तव में बडा अच्छा हू । वतंमान और भविष्य दोनों के लिए यह उपयोगी सिद्ध होगा । अंक 
के आरम्भ में इबेत आर्ट कागज पर इसके ४० सहयोगी लेखकों के फोटोग्राफ भी दिये गये हे । 
अच्छा होता यदि बीच मे रचनाओ से सम्बन्धित भी कुछ चित्र दिये जाते। उस अवस्था मे इसका 
कलेवर और भी निखर उठता। इस की छपाई-सफाई नयनाभिराम है, बीच-बीच मे रगीन 
छपाई भी है, पर इसका गेट अप सतोषप्रद नही है । आज्ञा है, आगामी अक इन अभावों से भी 
मुक्त होगे । 
परमार्थ (अह्मचयांडछू)--सम्पादक, श्री 'मजुल' , प्रकाशक, मुमुक्षु आश्रम, शाहजहाँपुर; आकार 
डबल क्राउन अठपेजी , इस अक की पृष्ठ-सख्या १३६, वार्षिक मू० ५७ ), इस अकका २॥ ) 
२२ 


१७० सम्मेरूम-पत्रिकां 


प्रस्तुत मासिक पत्र के द्वितीय वर्ष के प्रथम और द्वितीय अको को संयुक्त कर यहे 
प्रह्मचर्याक' प्रकाशित किया गया है । जनता में धामिक और नैतिक भावनाओ की वृद्धि करने 
में क्री दैवी सम्पद्‌ महामडल का यह 'परमार्थ' बडा सहायक हो रहा हैं। अब इसने यह 
ब्रह्म वर्यांक निकाल कर बडा समयोपयोगी कार्य किया है । मनुष्य-जीवन की सारी सफलता 
वास्तव मे ब्रह्मत्रयं पर ही निर्भर है । यह मानव-जीवन के साफल्य की पहली सीढी है । ब्रह्मचर्य 
के पालन से ही हम अपने जीवन में बलवान, चरित्रवान और गुणवान बन सकते हे। किन्सु 
अत्यन्त खेद की बात हे कि जिंस भारत ने ब्रह्मचयं का महत्व ससार मे प्रस्थापित किया, उसी 
भारत में आज इसका प्राय लोप हो गया हूँ । अब देश के उद्धार के लिए इसकी पुनरप्रतिष्ठा की 
नितात आवश्यकता है । इस काम मे प्रस्तुत अक बडा सहायक सिद्ध होगा, ऐसी हमे आशा हें । 
इस अक में अनेक साघु-महात्माओ एव विद्वानों के ब्रह्मचर्य से सम्बन्धित लेख, कविताएँ 
आदि सम्रहीत हे, जिनमें उस पर प्तर्वागपूर्ण प्रकाश डाला गया हैँ। बन्नह्मचर्य के पालन और 
रक्षा के निमित्त उचित आहार-विहार तथा वे शभूषा का मी विवेचन किया गया है। साराश में 
इसमे इस तथ्य को सर्वेथा सत्य सिद्ध करने का प्रयत्न किया गया है कि 'ब्रह्मचर्य ही जीवन है ! ' 
अक्त की छपाई-सफाई स्‌ न्दर हूँ । बीच-बीच पे श्वेत आर्ट कागज पर रगीन चित्र देकर इसकी 
शुन्दरता और भी बढाई गई है । मुख पृष्ठ भी आकर्षक लगता है । हा, मूल्य अवश्य कुछ अधिक 
जान पडता है| आणा है, इस अक का समुचित आदर होगा। 
भक्त भारत (राष्ट्र निर्माण अंक)--स्थायी सम्पादक, श्री रामदास शास्त्री, साहित्यरत्न; 
इस अक के सपादक, श्री किशोरीदास वाजपेयी, शास्त्री , प्रकाशक, चार सप्रदाय आश्रम 
वृन्दावन (मथुरा), आकार डबल क्राउन अठ पेजी; इस अक की पृष्ठ-सख्या ११२, 
बाधिक मूल्य ४ ), साधारण प्रति का।), इस अक का २) 
भक्त भारत' मासिक पत्र ने प्रस्तुत विशेषाक द्वारा अपने जीवन के तुतीय वर्ष में 
पदापंण किया हूं। राष्ट्र-निर्माण का प्रश्न आज प्रमुख रूप से हम सब के सामने है, जिस पर 
समुचित ध्यान देता हमारा परम कतंव्य हू । यदि हम विश्व मे अपना वास्तविक अस्तित्व बनाये 
रखना चाहते हूं, तो हमे अपने राष्ट्र को सबक और समृद्ध बनाना ही होगा । इस समस्या को हल 
करने में प्रस्तुत राष्ट्र निर्माण अक' से बडी सहायता मिल सकती है। इसका सम्पादन बडी 
सूयोग्यता से हुआ हूँ और इसमे उद्दिष्ट विषय पर अनेक विद्वानों के गम्भीर और मार्यदर्षक लेख 
संग्रहीत है, जितके अन्तगंत राष्ट्र निर्माण कार्य के प्राय सभी पहलुओ पर प्रकाश डाला गया 
है। अत मे एक परिशिष्टाक भी दिया गया है। अक की छपाई-सफाई अच्छी है, पर इसमे 
चित्रों का नितात अभाव बहुत खटकता हैँ। केवल एक रगीन चित्र समर्थ रामदास और 
छत्रपति शिवाजी का मुखपृष्ठ पर दिया गया है, जो सुन्दर ह और जिससे वह पृथ्ठ आकर्षक 
हो गया है। पृष्ठ-सख््या और चित्राभाव को देखते हुए इस अक का मूल्य भी अधिक जान 


पुर्तक-परिकत श्र 
पडता है। फिर भी अंक उपादेय हैँ और हिन्दी ससार को इससे समुचित लाभ अवष्य 
उठाना चाहिए। 


श्री शंकराचाय उपदेश--सम्पादक, श्री ब्रह्मचारी महेझ जी, प्रकाशक, श्री शंकराचार्य उपदेश 
कार्यालय, शान्तिनिकेतन, नवाबगज, कानपुर, इस अक की पृष्ठ-सख्या ४, वाधिक मूल्य 
सामान्य ६ ), विशेष १५ ), एक प्रति का #] 
यह साप्ताहिक पत्र हाल ही में श्री शंकराचार्य, ज्योतिमंठ के तत्वावधान में कानपुर से 
प्रकाशित हुआ है। प्रस्तुत समालोच्य अक जगदुगृर आदि शकराचाय की २४२० वी जयन्ती 
के अवसर पर एक विशेषाक के रूप मे प्रकाशित किया गया है । इसमें मुख्य रूप से उनकी 
सक्षिप्त जीवनी और उपदेशों का समाबंश किया गया है और उन्हें श्रद्धांजलि अपित की गई 
है । इसके अतिरिक्त इसमे श्री शकराचार्य, ज्योतिमंठ के शिविर के समाचार तथा साप्ताहिक 
राशिफल आदि भी समाविष्ट हे । धामिक जागृति की दुष्टि से यह पत्र बडा उपयोगी सिद्ध हो 
सकता हूँ । आजा है, धार्िक जनता इसका खूब स्वागत करंगी। 


--गोविन्द्राब मराठे 


विक्रम (विक्रम-कीर्ति-मन्द्रि-स्मृति-अंक)--सचालक तथा सम्पादक, श्री सूर्थनारायण 
व्यास, प्रकाशक, श्री लक्ष्मीनारायण उपाध्याय, मोहन प्रिण्टिग प्रेस, माघवनगर, उज्जैन ; 
आकार डबल क्राउन अठ पेजी, इस विशेषांक की पृष्ठ-सख्या ९०, वार्षिक मूल्य ६), 
प्रति अक का ॥*]] 
परम प्रतापी महाराज विक्रमादित्य का नाम भारतीय जनता और उसकी सस्कृति मे 
इतना प्रभाव रखता हें कि आज भी विक्रम सम्वत्‌ प्रचलित हूँ । यद्यपि इतिहास के दृष्टिकोण 
से यह निश्चित नहीं किया जा सका हे कि जिन महाराज विक्रमादित्य के नाम से जनता इतना 
प्रभावित है और उसने उनके नामसे चलने वाले सम्बत्‌ को ही अपने लिए काल-गणना का आधार 
मान लिया है, बे किस समय में वत्तमान थे तथापि जो कुछ भी सामग्री प्राप्त है उसके आषार 
पर बिचार प्रकट कर के जनता सन्तोषलाभ कर ही लेती है । द्वादकश्-ज्योतिलिगो में महाकाल 
का भी नाम आया हैँ । महाकाल के ही उपासक होने के कारण महाराज विक्रमादित्य का नाम 
अजर, अमर हो गया हैं, ऐसी कतिपय लोगों की धारणा है । महाकाल का मन्दिर भी विक्रम की 
कीति का एक स्मारक है । प्रस्तुत अक में मालव, उज्जैत, महाकाछ तथा महाराज विक्रमादित्य 
सम्जन्धी खोजपूर्ण सामग्रियों को जनता के सामने उपस्थित किया गया है। चित्र आदि से 
सुसज्जित यह अक सुरुचिपूर्ण शौर उपयोगी पाठ्य पत्र होने का गौरव प्राप्त करने में 
समर्थ है। 


--बैनीमसाद वाजपेयी “मंजुल! 


१७१ सप्मेलन-पत्रिका 


मराठी 


१४८४७च्या स्वात॑त्य-युद्धा चा इतिहास--लेखक, स्वातंत्रय वीर बैरिस्टर विनायक 
दामोदर सावरकर । 

प्रस्तुत पुस्तक, जिसने मराठी साहित्य को बहुत समृद्ध किया है, मराठी और अग्रेजी 
बोनों भाषाओ में उपलब्ध हैं। यह सम्पूर्ण ग्रन्य इग्लेण्ड मे लिखा गया था, जहाँ सावरकरजी 
शिक्षा प्राप्त करने गये थे। वहाँ के ब्रिटिश म्यूजियम मे उन्हें इस विषय से सबधित जो भी 
कागद-पत्र मिले, उतका उपयोग और छानबीन करने के पदचात्‌ वे इस निष्कर्ष पर पहुचे 
कि सन्‌ १८५७ का आन्दोलन केवल एक विद्रोह नही था, जैसा कि उसे बताया जाता हूँ 
बल्कि वास्तव में भारत की स्वाधीनता का एक सम्राम था। 

इस पुस्तक का लेखन सन्‌ १९०८-१९०९ में या इसके लगभग पूर्ण हुआ था और 
इसकी थोडी सी ही प्रतियाँ कठिनाई क साथ भारत भेजी गई थी । यह पुस्तक इतनी लोकप्रिय 
हुई कि उन दिनो शायद ही कोई ऐसा कार्ेजका छात्र रहा हो जिसने इस पुस्तक को किसी एक 
भाषा में नहीं पड़ा। अब इस पुस्तक का प्रकाशन हुआ है और इसकी प्रतियाँ हाथो हाथ बिक 
गई । आवश्यकता यह है कि इसका अनु वाद भारत की सभी अन्य भाषाओं में भी हो । 

अब चूकि हमने स्वाधीनता प्राप्त कर ली है, अत हमे अपने देश का इतिहास ऐतिहासिक 
प्रन्यो और कागद-पत्रो के आधार पर अपने ही इतिहासज्ञों द्वारा लिखा हुआ जानना आवश्यक 
है। अग्रेज शासको द्वारा हिन्दू-मुसलमानो, उत्तरीय-दक्षिणीयो तथा अन्य वर्गों मे फूट डालने 
का सदा प्रयत्न होता था, किन्तु अब हम एक ऐतिहासिक तथ्य के रूप मे यह जानते हे कि सन्‌ 
१८५७ के काल में राजनीति के प्रति जागरक प्रत्येक व्यक्ति भारत में अंग्रेजो के अस्तित्व और 
उनके शासन से ऊब गया था और उन्हें यहाँ से भगाने के लिए सब जनता एक हो गई थी । उसका 
बह प्रयत्न निष्फल भले ही हुआ किन्तु उस सग्राम के बीच जो कुछ हुआ, उसने हमारे देवा का 
गौरव ही बढाया है, जिस पर हमें सदा गव॑ होना चाहिए । पुस्तक मे यह सिद्ध किया गया है कि 
भारतीयों ने किसी भी समय विदेशियों के शासन के सम्मुख सिर नही भुकाया । देश का इतिहास 
हमें बताता है कि सन १८५७ के देशभकक्‍तों द्वारा प्रारभ किये गए स्वाधीनता-सग्राम को 
राष्ट्रीय देशभक्त आगे बढाते रहे। 

पुस्तक मे आगे यह भी सिद्ध किया गया हूँ कि अग्रेजो ने भारत मे अपना शासन हमारे 
प्रति दया भाव से या अपने देश को लाभ पहुँचाने के उद्देष्य से स्थापित नहीं किया, बल्कि उनका 
उद्दं दय इस देश के धर्म और सस्कृति को विनष्ट करने का था। पुस्तक में बताया गया है कि 
इस देश मे अग्रेजी भाषा यहाँ के निवासियों को धीरे-धीरे ईसाई धमं मे परिवर्तित करने के 
उद्देश्य से प्रचलित की जाने वाली थी। 


पुस्तक-परिणय १७३ 


जिन्‍्होने इस पुस्तक को नही पढ़ा और कंवल अग्रेजी छेखको द्वारा ही लिखी गई इतिहास 
की पुस्तकें पढी हे, उनकी यह धारणा हो गई हूँ कि विद्रोहियो ने अग्नेज स्त्रियो और बच्चों पर 
घोरतम अत्याचार किये । किन्तू इस पुस्तक के पठन से यह धारणा सारहीन हो जाती है और हमे 
यह मानना पडता है कि अत्याचार का प्रारभ पहले अग्रेज सेनिको की ओर से है हुआ था और 
अग्रेजो द्वारा किये गए हृदयद्रावक अत्याचार की तुलना मे भारतीयों ने जो कुछ किया, वह 
एक प्रतिशत भी नहीं था । 
यह पुस्तक हमें यह बताती है कि चाहे हमारा देश युद्ध के आधुनिकतम अस्त्र-शस्त्रो से 
लेस न हो, किन्तु तब भी हमारा रण-कौश्वल सफलता प्राप्त करने में बडा काम आता है। 
अग्रेजो ने स्वाधीनता-सग्राम के सेनापति श्री तात्या टोपे के प्रति उनके सफल नेतृत्व और वीरता 
के लिए बडा सम्मान व्यक्त किया हूँ। उस सम्राम के अन्य नेता कसी की रानी लक्ष्मीबाई और 
श्री नानासाहब पेशवा थे । 
पुस्तक मे उस काल की सामाजिक परिस्थिति की भी भलक मिलती है, जिससे हमे पता 
चलता है कि उस समय मुसलमानी शासन के प्रभावों की दूर किया जा रहां था। 
यह पुस्तक उस प्रत्येक विद्यार्थी को पढनी चाहिए, जो तथ्यो का अध्ययन और आकलन 
अपन लिए करना चाहता हो। भाषा के दृष्टिकोण से भी यह पुस्तक अमूल्य हूँ । 
--बलबनन्‍्तराब रामराब मंडलेकर 
ग्यानबाचें धथशाश्न--लेखक, श्री नरहर विष्णु गाडगीछ; प्रकाशक, श्री नारायण वामन 
धारू, ४१९ शनिवार पेठ, पूना २, द्वितीय आवृत्ति, आकार डिमाई, सजिल्द, 
पृष्ठ-सख्या ५२९, मूल्य ६) 
यह मराठी भाषा में लिखी गई एक अर्थशास्त्र त्रिषयक पुस्तक हूँ। यो तो मराठी में 
अर्थशास्त्र पर कई पुस्तके लिखी गई हे, पर उनसे इस पुस्तक में एक विशेषता हैँ। यह इस 
उद्देश्य से लिखी गई है कि मराठी का क, ख, ग जानने वाला सामान्य व्यक्ति भी अर्थशास्त्र 
जैसे जटिल और रुक्ष समभे जाने वाले विषय का ज्ञान अत्यन्त सरलतापूर्वक प्राप्त कर ले। 
इसी से लेखक ने इस पुस्तक का नाम ग्यानबाचे अथंशास्त्र' रखा है। पुस्तक के समपंण में 
लेखक ने लिखा हँ---“सदियो से अज्ञान, दारिद्रथ और निराशा मे डूबे हुए बहुजन समाज के 
प्रतिनिधि 'भ्यानबा” को यह कृति समपित की हे ।” इस एक वाक्य से ही पुस्तक का बैशिष्ट्य 
और लरुश्ष्य सुस्पष्ट हो जाता हूँ। 
विद्वान लेखक अपने इस ध्येय में सवेधा सफल हुये हे, इसमें तनिक भी सन्देह नही। 
उन्होने ३१ अध्यायो में अर्थशास्त्र का सागोपाग और सोदाहरण विवेचन इतनी सरल, सुबोध 
और बिनोदगर्भ शैली मे किया है कि अर्थशास्त्र बडा जटिल और रुक्ष विषय होगा, इसमें सदेह 
होने लगत' हैं । जो उदाहरण दिये गये हे, वे भी सामान्य स्थिति के पाठको के नित्य परिचय के 


१७४ सल्मेलन-यत्रिका 


ही हैं। हमाश विक्वास हे कि यह पुस्तक एक विशिष्ट वर्ग ही के उपयोग की होने पर भी 
अ्ंक्षास्त्र का शास्त्रीय रीति से अध्ययन करने वाले विद्यार्थियों के लिएं भी प्रथम प्रवेश की 
दृष्टि से बहुत उपयूक्‍त सिद्ध हुई होगी । 

पुस्तक की छपाई-सफाई सुन्दर है और गेट अप भी जच्छा है, पर मूल्य के बारे में हमारा 
मत है कि जिन लोगो के लिए यह पुस्तक विशेष रुप से लिखी गई है, वह उनकी शक्ति के 
बाहर का है। हम मानते हे कि लगभग साढ़े पाच सौ पृष्ठो की इस पुस्तक का मूल्य इससे कम 
भी नही रखा जा सकता था, पर न्यूनतम लाभ की दृष्टि से तो कुछ कम किया ही जा सकता 
था। आशा है, आगामी सस्करण के समय इधर ध्यान दिया जायगा। 


--गोबिन्दराव मराठे 


सम्मेत्नन-समाचार 
शोक-प्रस्ताव 


हमे यह लिखते बडा दु.ख होता है कि पिछले दिनो हिन्दी के तीन महारथी श्री 
छबीलेलाल गोस्वामी, श्री सुखदेव बिहारी मिश्र तथा श्रीमती होमवती देवी हमारे बीच से उठ 
गये । इनकी हिन्दी के प्रति की गई सेवाएँ सर्वश्रुत हे और इनके निधन से उसकी जो क्षति हुई 
है, उसकी पूर्ति कठिन है। सम्मेलन ने अपनी १० जून , १९५१ की स्थायी समिति की बंठक में 
एक शोक-प्रस्ताव मे इनके निधन पर दू-ख प्रकट किया तथा इनके प्रति श्रद्धाजलि अपित की। 


प्रचार, समारोह तथा प्रेस कान्फरेन्स 


हिन्दी भाषा और साहित्य को समृद्ध, सावंजनीन बताने के लिए हिन्दी जगत्‌ को 
प्रबुद्ध बनाना, राष्ट्रभाषा के व्यापक प्रचार व प्रसार के लिए देश विदेशों मे स्थित साहित्यिक 
सस्थाओ को प्रेरणाए और प्रोत्साहन देना, विभिश्न भाषाओं के साहित्यकारों एव कलाकारों 
को राष्ट्रभाषा हिन्दी के प्रति आकृष्ट कर के उन्हें समन्वय के मच पर एकत्र करना, हिन्दी 
साहित्य के अपूर्त अगो की पूर्ति और पूर्त अगो की अभिवृद्धि के लिए प्रयत्न करना तथा कला 
और साहित्य को चेतन एवं समृद्ध बनाने तथा सामाजिक एकता और सोहादं बढ़ाने के लिए उत्सवो 
का आयोजन करना प्रचार विभाग की मुख्य प्रवृत्तिया हे । इस वर्ष यह सभी प्रवृत्तिया अधिक 
सक्रिय और लोकप्रिय बन कर सम्मेलन की उह्देश्य-सिद्धि की सहायिका सिद्ध हुई । 

नवीन प्रान्तीय हिन्दी साहित्य सम्मेलनों की स्थापना के लिए प्रचार मत्रीजी ने स्थय 
दौरा कर के प्रान्तीय सम्मेलनो का संगठन किया। मध्यभारत, वगाल, पंजाब तथा हिमाचल 
प्रदेश मे नवीन प्रान्तीय सम्मेलनो के सफल सगठन हुये । स्वीकृत प्रान्तीय सम्मेलनों को परिपत्र 
भेज कर प्रेरित किया गया तथा उन्हें विविध प्रकार के रचनात्मक साहित्यिक सुझाव दिये गय । 
भारत में स्थित विदेशीय राजदूतावासो के सास्कृतिक सम्पर्क विभाग से सम्पर्क स्थापित कर 
प्रत्येक राजदूतावास से उस के देश की शिक्षा-सस्थाओ में हिन्दी साहित्य के अध्ययन-अध्यापन 
की स्थिति का परिचय पूछा गया | जहाँ पर हिन्दी के अध्ययन की कोई व्यवस्था नहीं है, उस 
देश की सरकार से उसकी हिन्दी अध्ययन के सबंध में कठिबाइयां और अभाष पूछे यये। 

यह सन्‍्सोष का विषय हैं कि हिन्द्री की उपयोगिता और लोकप्रियता उसके अपने 
सहज गृणों के कारण विदेशों में बढ़ रही है । इग्लेण्ड, फ्रास, हटली, अमेरिका, रूस आदि पाइचात्य 


१७६ सम्सेलन-पंचिकां 


देशो में हिन्दी के अध्ययन की ओर आकर्षण बढ़ रहा है। वहा भारतीय विद्वानो को अध्यापक 
नियुक्त कर विश्वविद्यालयों में हिन्दी पढाई जाने का प्रबध हैं | कही-कही उसी देश के विद्वान 
ही हिन्दी के आचायं पद पर आसीन हे। 

राष्ट्रभाषा हिन्दी के विकास के लिए प्रचार विभाग ते एक ऐसी योजना तैयार की 
हैं, जिसके द्वारा हिन्दी का सबब अन्य समस्त भारतीय भाषाओं और उनके साहित्यकारो से 
घनिष्ठ हो सकेगा और साथ ही अहिन्दी प्रातों तथा विदेशों मे हिन्दी के प्रचार का काम सरल 
हो जायगा। 

जैसा कि कहा जा चुका है कला और साहित्य की अभिवृद्धि के लिए प्रचार विभाग नें 
जिन सास्कृतिक समारोहो का आयोजन किया, वे सब उत्तरोत्तर अभूतपूर्व थे । इन आयोजनो 
में भारतेन्दु जन्मशती, सवसन्तक तथा सूर जयन्ती अधिक उल्लेखनीय हे। प्रत्येक समारोह मे 
साहित्य और सगीत का समन्वय रहा | इन आयोजनो मे साधारण जनता से ले कर चोटी के 
साहित्यकारो विद्वानों तथा पत्रकारों का हादिक सहयोग और उत्साह-बल प्राप्त हुआ। दक्षिण 
भारत हिन्दुस्तानी प्रचार सभा के मत्री श्री भालचन्द्र आपटे के शुभागमन में एक स्वागत- 
समारोह किया गया, जिभमे विद्वान्‌ साहित्यारों और हिन्दी प्रेमियो ने मिल-जुल कर 
विचार-विनिमय किया। 

हिन्दी साहित्य सम्मेलन की बतंमाब गति-विधि एव कार्य प्रणाली तथा चालू और भावी 
थोजनाओ पर प्रकाश डालने के लिए प्रचार विभाग की ओर से एक प्रेत्त कान्‍्फरेन्स की 
गई, जिसमे हिन्दी तथा अग्रेजी पत्रों के उच्च कोटि के तीस विचारक पत्रकार सम्मिलित हये । 
प्रचार मत्री जी के वत्तब्य पर विद्वान्‌ पत्रकारों ने सदभावना पूर्वक अपने-अपने विचार प्रकट 
किये और कुछ प्रमुख पत्रकारों ने सुझाव भी पेश किये। 


पाठ्य प्रन्थों की सप्तवर्षीय योजना 


हमें यह सूचित करते हर्ष होता हैं कि पत्रिका' के पिछले अक मे पाठ ग्रन्थों की 
जो सब्तवर्षीय योजना दी गई थी वह साहित्य समिति, परीक्षा समिति, विश्वविद्यालय 
परिषद, का्य समिति और स्थायी समिति द्वारा स्वीकृत हो गई हे। उसके अनसार कार्य 
मार्गशीर्ष मास से आरभ हो जायगा। सब से पहले इटरमीडिएट या हिन्दी विश्वविद्यालय 
की प्रथमा परीक्षा के उन विषयो की पाठथ पुस्तक तैयार की जावेगी जो अभी तक हिन्दी 
म प्रकाशित नहीं हुई हूँ। विश्वविद्धलयो और इटरमीडिएंट कालेजो के अध्यापको 
से निवेदन है कि यदि वे इटरमीडिएट या प्रथमा परीक्षा के लिए कोई पाठ्य पुस्तक 
तैयार करना चाहते हो तो उसकी सूचना साहित्य मत्री जी को यथप्संभव शीघ्र देने की 
कृपा करें। 


सम्मेख्न-ससाजंसर १७७ 
गरतीय अनुशीलन प्रतिष्ठान 


हिन्दी साहित्य को शीघ्रात्तिशीघ्र भारतीय दुष्टि से ज्ञान-विज्ञान-सम्पन्न करना अत्यन्त 
गवश्यक है। इसलिए सम्मेलन द्वारा एक भारतीय अनुशीलन-प्रतिष्ठान' स्थापित किया 
या है, जिसमें भारतीय जान-विज्ञान के अधिकारी विद्वान सुचारु रूप से विस्तृत तथा 
यापक अनुवीलन कर के नवीन ज्ञान-विज्ञान का भारतीय दृष्टि से समीक्षण कर के प्रामाणिक 
थ॑ प्रस्तुत करे। यह सस्था सम्मेलन के अन्तर्गत कार्य करेगी। इस के कार्य का आरम्भ करने 
# लिए १५००० ) पत्रह हजार रुपया देना स्थायी समिति ने स्वीकार किया हैं। 

भारतीय अनृशीलन प्रतिष्ठान के निम्नलिखित उद्देश्य होगे-- 

(अ) भारत के प्राचीन ज्ञान के साथ विश्व के नये ज्ञान का तुलनात्मक अध्ययन, 
ग़ामञ्जस्थय और समन्क्य करना । 

(इ) विभिन्न यूगो से भारत और पड़ोसी देशो के भूगर्भ, भृतल, वृक्ष, वनस्पति, 
-ीवजन्तु, अन्य प्राकृतिक परिस्थिति, जनता, भाधाओ और बोलियाो, आथिक, सामाजिक और 
गजनोतिक दहशाओ, कृषि, शिल्प, कला, व्यवसाय, व्यापार, राज्यसस्था, सभ्यता, सस्कृति 
"सिक्र आचार-विचार तथा लोक-जीवन का श्यखलाबद्ध अध्ययन। 

(उ) मूल उपादानों से भारत, पडोसी देशों और विदेशों के इतिहास की खोज का 
गयोजनपूर्वक सघटन। 

(ऋ) भारत का प्रामाणिक सर्वांगीण इतिहास प्रस्तुत करना तथा उसे नई खोज के 
त्राथ निरन्तर पूर्ण करते रहना । 

(ल) उक्त अध्ययन के परिणामों को भारतीय भाषाओं में तथा आवदयकतानुसार 
कसी या किन्ही विदेशी भाषाओ में भी लिपिबद्ध करते रहना। 

(ए) भारतीय भाषाओ मे प्रामाणिक और सुलभ वेज्ञानिक वाहूमय प्रस्तुत करना । 

उक्त उह्देष्यो की पूर्ति के लिए प्रतिष्ठान निम्नलिखित उपाय करेगा-- 

(अ) विद्वानों और विद्याथियो को वृत्ति देकर नियुक्त करना अथवा विशेष कार्य-अबधि 
के लिए सहायता देना। 

(इ) विद्यालय, प्रयोगशाला, सग्रहालय, ग्रल्थागार आदि की स्थापना और सचालन 
प्रथवा पहले से स्थापित वैसी सस्थाओ को परामशे देता या अपने निरीक्षण या सचालन मे लना। 

(उ) व्याख्यानों और सभा-सम्मेलनों का आयोजन, विभिन्न अध्ययन:क्षेत्रो में छगे 
बद्याथियो और विद्वानों क॑ लिए परस्पर सम्मिलन परामझें और सहयोग की सुविधाएं उपस्थित 
रुरना। 

(ऋ) ग्रन्थों, पत्रिकाओं आदि का लेखन, संकलन, सम्पादन, अनुवाद और प्रकाशन। 

रे 


एंड संभ्भैशन-पाजिकां 


(लू) अपने समान उद्देश्यों और कार्य वाली संस्थाओं से सम्व्द और सेहंधोग अप 
करना । 

(ए) अध्ययनपूर्वक मौलिक रचना करने वालो को प्रमाणपत्र अथवा पुरस्कार देना । 

(ऐ) विभिन्न प्रकार की खोजो और पर्यवेक्षाओं का आयोजन | 

(ओ) चल और अचल सम्पत्ति प्राप्त करना, रखना और भगताना, छात्रवृत्तियाँ 
तथा नियतावधिक या अक्षय निधियाँ स्थापित करना तथा अन्य सब आवश्यक और उचित 
उपाय करना । 


भारतीय अनुशीलम प्रतिष्ठान की विधिवत्‌ स्थापना तथा उसकी साधारण सभाद्धारा 
प्रथम निर्वाचन होने तक उसके सब कृत्यों के निर्वाह के लिए तिम्नलिखित उ्वयक्ति मिल कर 
उसकी आरभिक प्रबन्ध समिति के तथा नीचे लिखे अनुसार अपने-अपने पद के सब कार्य 
करेगे-- 


(१) श्री जयचन्द्र विद्यालकौर--अध्यक्ष तथा निर्देशक 
(२) श्री घनह्यामसिह गृप्त--उपाध्यक्ष 
(३) श्री पुरुषोत्तमदास टडन 
(४) डाक्टर सुनीतिकुंमार चार्ट्ज्या 
५) श्री राहुल साकृत्यायन 
६) श्री क्षेत्रेशचन्द्र चद्रोपांध्याय 
७) श्री विश्वबन्ध्‌ शास्त्री 
८) डाक्टर मोतीचन्द्र 

) श्री विष्वम्भरदयाल त्रिपाठी 

०) मंहांराजकुमार डाक्टर रघवीर सिंह 
) श्री वेदब्यास 


९ 

॥ 

५ 

१२) डाक्टर धीरेच् वर्ना 
१३) श्री रामचरण अग्रवाल--कीषपाल 
१४) श्री दयाशकर दुबे--मत्री 
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(१५) श्री सीताराम चंतुर्ददी--उप॑मत्री 


लम्मेखन का फोष-सम्जन्धी कार्य 


हिन्दी में विज्ञान और कंलॉ-सम्बन्धी उच्च कोटि के साहित्य-निमरणि-कार्य में एक बंडीं 
असुविधा उपयुक्त पारिभाषिक शब्दों का अभाव है। इस अभाव की पूत्ति करने के उहदय से 
संम्मेंलेत ने पॉरिभािंक कॉर्षै-निर्माण का कार्य मेहाप॑डित राहुल सॉकत्यॉथ्न की बेख-रेख में 


हलेलीश-फाइनकफ़ा १७९ 


आरंभ किया | अंग्रेजी के परिभाषिक शक्दों के पर्यात्रवात्री हिस्दी सक्को के बनते के सम्बन्ध सें 
निम्नलिखित सिद्धान्त निश्चित किये गये.--- 


किसी भी अग्रेजी या अन्य पारिभाषिक शब्द का पर्याथवाचौ पहिले प्रचलित देशज 
शब्दों मे देखे | यदि वहाँ मिले तो नया शब्द बनाया जाय, जिसमें शब्द को प्रयोग में लाने वाले 
वां या जनसाधारण का ध्यान रखा जाय। जहाँ केवल सैद्धान्तिक अथवा विज्ञान-विषयक 
शब्दावली हो, जैसे वनस्पति-विज्ञान, प्राणी-विज्ञान आदि, वहाँ संस्कृत से सहायता लेना 
आवधद्यक है। इसमे इन बातो का भी ध्यान रखा जावे-- 


(क) समान व्युत्पत्ति वाले शब्दों के ग्रहण में एकता का ध्यात रखा जाय, परन्तु 
बह एकता यात्रिक न हो कर भाषा के विकास में ज॑ंसी विक्रास की स्वतत्रता देखी 
जाती है, वेसी ही हो । 

(ख) शब्दों के निर्माण में समास करते समय सस्क्ृत-असस्कृत का कोई विचार न 
रखा जाय, केवल यह धयान अवश्य रखा जाय कि वह जनसाधारण को खटकने 
वाला न हो । 

(ग) बडे, सामासिक, उच्चारण-क्लिष्ट दाब्दो की अपेक्षा व्यस्त, सरल द्ाब्द अधिक 
उपधोगी होगे । 


इन्ही सिद्धान्तों के अनुसार शासन-शब्द-कोष तैयार कर के सम्बत्‌ २००५ वि० में 
प्रकाशित किया गया। बडे हषं की बात है कि केघछ हिन्दी भाषा-भाषी प्राल्तो ने ही नहीं, 
बल्कि आसाम, उड़ीसा, आन्ध, तामिलनाड, के रल, कर्नाटक, महाराष्ट्र, सौराष्ट्र और बगाल ने 
भी दासन-शब्द-कोष का समुचित स्वागत किया। अब प्रत्यक्ष ब्वारीर कोष ([000णाक्षए 
$897079 ) तैयार होकर छप घुक है। 

भाषा-विज्ञान -शब्द-कोष, चिकित्सा-विज्ञाल श्षब्दक्ोष और भू-विज्ञान शब्द-कोष भी 
तेयार किये जा रहे हे। भादा है, इसी मास में बे प्रेस मे बिये जञ" सकेंगे। भूमोल शब्द-कोष का 
कार्य डाक्टर रामनाभ दुबे, अध्यक्ष भूगोल-विभाग, प्रयाग ब्रिब्वविज्ञालय को सौंपा गया है। 
अ्चंज्ास्त्र शज़्व-कोष का भार प्रयास बिदबविद्यालय के अधंक्ास्त्र-भ्रध्यापक और सम्मेक्न के 
साहित्य-मत्री श्री दयाशकर दुबे को सौंपा गया है । दोनो शब्द-कोष अगस्त मास तक तैयार ही कर 
प्रेस में दे दिय्ने जायेंगे । इस प्रकार बाल्ला की जाती हे कि सन्‌ १९१५१ ई० के अन्त तक शासन 
झब्द-कोष के अतिरिक्त निम्नलिखित आठ कोष और प्रकाक्षित हो जाेंगे--- 

(--अत्यक्ष शारीर कोष, २७-दर्शन द्रब्व-कोष, ३--शाषा-विज्ञात्र शज्द-कोष, 
४--चिढ़ित्सा झब्द-कोष, ५--भूविज्ञान शब्द-क्ोष, ६--शूगोल घब्द-कोष, ७--अर्क्षास्त्र 
शुब्दकोष, ८--जीव रसामत भब्दकोब । 


१८० श्मेसन-परत्रिका 


उपर्युक्त कोषो के अतिरिक्त इन कोषो पर मी सामग्री एकत्रित की जा रही है-- 
कृषि शब्द-कोष जिसमें पशु-विज्ञान शब्द-कोष भी सम्मिलित है तथा औद्योगिक रसायन छाब्द- 
कोष जिसमें प्रासव-विज्ञान, शर्करा-विज्ञान, काच-विज्ञान, खनिज तेल-विज्ञान, तेल-विज्ञान, 
पण्ट ठेक्नालॉजी, रसायन-इजीनियरी, टे क्सटाइल 2क्नालॉजी आदि विषय भी सम्मिलित है । 

पारिभाषिक शब्द-कोषों के अतिरिक्त सम्मेलन ने सस्कृत हिन्दी कोष का कार्य भी हाथ 
में ले लिया है। इसमे लगभग ६० हजार शब्द होगे और यह कोष इस वर्ष के अत तक प्रेस में 
दिया जा सकेगा। 

हमे विश्वास हैँ कि उपर्युक्त कोष प्रकाशित हो जाने पर हिन्दी लेखको की एक बडी 
असुविधा दूर हो जावेगी और वे हिन्दी में उच्च कोटि के ग्रन्थ निर्माण कर हिन्दी की कमी को 
शीघ्र ही दूर कर सकेंगे। 
राजा जी के वक्तव्य पर हिन्दी संसार की प्रतिक्रिया 

गत ८ जून को भारत-ससद्‌ में गृहमन्त्री चक्रवर्ती राजगोपालाचायं ने भारतीय शासन 
को सेवाओ में राष्ट्रभाषा हिन्दी की स्थिति के सम्बन्ध में जो ववतव्य दिया है, उससे समूचे देश 
में राष्ट्रभाषा के हितचिन्तकों को गहरा धक्का लगा है । हिन्दी साहित्य सम्मेलन की स्थायी 
समिति ने इस सम्बन्ध मे निम्नलिखित प्रस्ताव स्वीकार किया है -- 

“सम्मेलन को भारत के गृहमन्त्री की इस घोषणा से कि भारतीय नौकरियों की 
परीक्षाओ में राष्ट्रभाषा का कोई स्थान न होगा, महान्‌ आइचयं तथा दु ख हुआ । यह निएचय 
राष्ट्रभाषा के प्रति अन्याय तथा अपमान है | सम्मेलन भारत सरकार का ध्यान इस ओर 
आकृष्ट करता है कि वह शीघ्र इस निर्णय को बदले और समस्त राष्ट्रभाषा सम्बन्धी सस्थाओं 
से आग्रह करता हूँ कि वे इस निर्णय को बदलवाने के लिए उचित आन्दोलन करें।” 

इसके अतिरिक्त देश की अन्य साहित्यिक सस्थाओ और विद्वानों ने भी इस सम्बन्ध में 
अपना घोर विरोध प्रकट किया है । उत्तर प्रदेश के शिक्षा मन्त्री माननीय बाबू सम्पूर्णाननद जी 
ने केन्द्रीय सरकार के इस निर्णय को सर्वथा अनुचित बतलाया है तथा राजाजी ने अपने वक्‍तव्य 
में भारतीय प्रशासन सेवा की परीक्षाओं में हिन्दी अनिवार्य अथवा ऐच्छिक म रखने के जो कारण 
बताये थे, उनका पर्दा फाद करते हुए महापडित राहुल साक्ृत्यायन नें निम्नलिखित वक्तव्य 
दिया है -- 

“उस दित ससद में प्रघन पूछने पर श्री राजगोपालाचार्य ने कहा था कि भारतीय 
प्रशासन-सेवा की पढ़ाई में हिन्दी न अनिवायं है और न ऐच्छिक ही । भारतीय प्रशासन सेवा 
उसी पुराने आई० सी० एस० यन्त्र का नया नाम है, और वहा उसी पुरानी टकसाल के ढल्छे 
हुएं सिविलियन पैदा करने की कोशिश की जा रही है । फक इतना ही है कि पहले काले सिवि- 
लियनो की सख्या कम होती थी, और अब काले साहब ही शत प्रतिशत है । काले साहब से 


सम्मेशन-समायार १८१ 


यह ने समझ लें कि अब भारत के सभी प्रतिभाशाली तरुणो को सिविलियन बनने का अवसर 
हूँ । वहा की शिक्षा दीक्षा पूरे अग्रेजी ढग से तथा आवसफोर्ड के उच्चारण या शाही इंग्लिश में 
होती हैं । आजकल सभी जगह देखा जा रहा हैं कि हाई स्कूल समाप्त करके कालेज मे आने 
वाले विद्यार्थी अग्रेजी की इतनी योग्यता नही रखते कि बहा अपने अध्यापक के अग्रेजी लेक्चर 
को समझ सके | सभी जगह मजबूर हो कर अपनी-अपनी भाषा को छिक्षा के माध्यम के तौर 
पर स्वीकार किया जा रहा है । इलाहाबाद युनिवर्सिटी ने अभी हाल में ही प्रश्नो का उत्तर 
हिन्दी या अग्नेजी मे देना विद्याथियों की इच्छा पर छोडा था । जब अग्रेजी का ज्ञान हमारे 
स्कूलो और कालेजो मे इस तरह का देखा जा रहा है, उस समय ज्ग्रेजी को पहेले की ही तरह 
अपने स्थान पर अक्षण्ण रखने का मतलब इसके सिवा कुछ नही कि केन्द्रीय बडी-बडी नौक- 
रियो को ऐसे आभिजात्य कुलो की इजारेदारी में रख दिया जाय, जो अपनी शिक्षा, प्रभाव और 
पैसे के बल पर अपने पूत्रो को कन्वेन्ट और यूरोपियन स्कूलो मे पढा कर अग्रेजी को उनकी 
मातुभाषा के समान बना सकते हे । पर दिल्ली के देवताओ को ख्याल रखना चाहिये कि वयरक 
मताधिकार प्राप्त होने से इच्छा या अनिच्छा जेसे भी हो, जनतन्त्र का वातावरण देश में फैल 
चुका है । वे अस्सी, नब्बे और पचानबे लोगो को उतकी आख में धूल कोक कर इस तरह ऊचे 
वेतन के पदा से वचित नहीं रख सकते । इसका परिणाम भयकर विस्फोट होगा । हिन्दी को 
अनिवाय या ऐच्छिक कुछ भी न रखने का सीधा अर्थ यही है कि अग्नेजी अपने स्थान पर पूरी 
शक्ति से कायम रहे, इसे अधा भी समझ सकता है । क्या राजाजी या उनके बडे-छोटे भाई यह 
मानते हैँ कि लोग इस छोटी सी बात को भी नही समभेगे ?” 


रामप्रताप त्रिपाठी 
सहायक मन्त्री 


पुस्तक-विकरेता 
80078-85४07.,0२ 


इसके द्वारा जो अपनी पुस्तको का विज्ञापन करवाना चाहें बे पत्र-व्यवहार करे। यह 
डिभाई ८ पेजी साइज में पुस्तकाकार छप्रेगा। विज्ञापन छपाई के दर निम्न प्रकार होगे। प्रारभ 
में १००० प्रति छापी जायेगी और बिना मूल्य वितरित की जावेगी। एक पृष्ठ की विज्ञापन 
छपाई १२ ) होगी और २५ प्रतियाँ दी जावेगी। आधे पृष्ठ की विज्ञापन छपाई ७ ) होगी और 
१५ प्रतियाँ दी जावेगी । चौथाई पृष्ठ के लिए ३॥ ] विज्ञापन छपाई होगी और १० प्रतियाँ दी 
जावेगी। आय अपना विज्ञापन आज ही भेज दे । 

जो स्वयम्‌ ४ पृष्ठ तक विज्ञापन छाप कर भेज देगे उनसे रु० ५ ) १००० प्रति वितीर्ण 
दर लिया जायगा। 

पत्र-व्यवहार के लिए पता -- 

व्यवस्थापक-- 
“धुस्तक-विक्रता” 
पोस्ट बाक्स ४६, बड़ोदा 





सम्मेज्ञन द्वारा प्रकाशित संस्कृत पुस्तकें 


सम्मेलन ने विशेष आग्रह से काशी के विद्वान्‌ पण्डित रामबालक शास्त्री जी से सरकृत 
की निम्नलिखित क्रमिक पाठद पुस्तके लिखवाई हे। इन पुस्तकों के सहारे कोई भी साधारण 
व्यक्ति अत्यन्त सरलता से सस्क्ृत में प्रवेश पा सकता है और अत्यन्त रुचि के साथ सस्कृत में 
गतिमान्‌ हो सकता है। इन पुस्तकों की ऐसी सरल और सुबोध रचना है कि छात्रो के हृदय में 
आचार-विचार के सस्कार के साथ-साथ व्याकरण का प्रशस्त ज्ञान भरा जा सकता हूँ। 


भज भारतौम्‌ (प्रथम वारम्‌) ॥ ) वाणी विलास ([प्रथमों भाव ) ॥) 
भज भारतीम्‌ (द्वितोव वारम्‌ ) ॥ ) वाणी विलास (द्वितीयों भाव ) ॥ ] 
भज भारतीम (तृतीय वारम्‌ ) ॥ ) वाणी विलास (तुतोयो भाव ) ॥ ) 
भज भारतीम्‌ (चतुर्थ वारम्‌) ॥ ) वाणी विलास (चुर्थों भाव ) ॥ ) 


पता--साहित्य मन्त्री, हिन्दी साहित्य सम्मेलन, प्रयाग 


सम्मेलन परीक्षाओं के परीक्षक और अधिकृत उत्ताषिधारियों को 
विशेष सुविधा 

सम्मेलन द्वारा प्रकाशित निम्नलिखित पुस्तकों पर अधिकृत उपाधिधारियों को भौर 
संवत्‌ २००७ की सम्मेलन परीक्षाओं के परीक्षकों को ३३% कंमीशने दिया जाना निर्दिनत 
किया गया है ) किसी भी पुस्तक की एक प्रति या एक से अधिक प्रतियाँ मंगाने पर भी यह कमीक्षन 
मिल सकेगा। पुस्तको का आर्डर झीघ४ दे कर इस सुदिधा से अवष्य राम उठाना घाहिए। 
आर्डर देते समय कम-से-कंम २ _) ₹० पेदगी अधद्य भेजम की कृपा करे । आर्डर देते समय परीक्षक 
यह भी लिखने की कृपा करें कि वे किस परीक्षा के किस विंष्य के परीक्षक॑ हैं। 


साहित्य 
गोरखबानी ६) 
आधुनिक वीर काव्य १॥ ) 
रसखान और उनका काव्य ॥॥ ) 


शैवाल ३) 
राजस्थानी लोकगीत १॥ ) 
भोजपुरी ग्राम गीत (प्रथम भाग) ५) 
भोजपुरी ग्राम गीत (द्वितीय भाग) ११) 


मैधिली लोक गीत ४) 
सम्मेलन-निबन्धमाला (प्रथम भाग) २) 
प्रेमघन-सर्वस्त्र (प्रथम भाग) ६) 
प्रेमघन-सर्वेस्व (ह्विंतीय भाग) १०) 
एकता ३) 
काव्य कछानिधि ३॥ ) 


आधुनिक कवि (भाग३, ४, ५) प्रत्येक २॥ ) 


देव शब्द रसायन २॥ ) 

अनुशीलन १॥ ) 

हिन्दी कॉब्य में प्रक्ृति-चित्रण ९) 

चित्ररेखा १ ) 
राजनीति 

राजनीति के सिद्धात ८) 

आदर नंगर व्यबस्था १०) 
धार्मिक 

मत्स्य महापुराण २०) 

बायू पुराण १२) 


पुराणों मे गगय १०) 
तपोभूमि १० ) 
ऐतरेय ब्राह्मण ५) 
शकराघार्य का आचार-दर्दभ ५) 
आचार्य सायण और माघव ६) 

अथशाल्र 
भारतीय ग्राम्य अर्थशास्त्र ७) 
द्रव्यशास्त्र २।) 

कोष 

शासन-शब्दकोष १५) 
प्रत्यक्ष शारीरकोष ५) 

बौद्ध साहित्य 
जातक (प्रथम भांग) ७॥| ) 
जातक (द्वितीय भाग) ७॥ ) 
जातक [तृतीय भाग) १०.) 

ख्म्य 

सम्मेलन के रत्न ५) 
विज्ञारद-सूची ॥। ) 
सम्मेलन के काय विवरण 

प्रति वर्ष का लगभग १) 
अग्रेजी साहित्य का इतिहास ३) 
स्त्री का हृदय १॥ | 
आस्थ्र देश के कबीर श्री वेबना !॥) 


फ्ता--सापित्व मंत्री, हिन्दी साहित्य सम्मेखन, ब्रयाग 


:... सम्सेजनन की छुले चुनी हुईं पुस्तकें... 


झाघुनिक वीर काठय 


इसमें ब्रज भाषा और खड़ी बोली के 
सुप्रखिद्ध कवियों को ओजपूर्ण कविताओं या 
उनके बोर कांव्यो में से ऐसा सकलन किया 
गया है कि जिससे हमे इस क्षेत्र की कविता 
की विचारधाराओं को समभने मे विशेष 
सहायता प्राप्त हो्‌ सके । मूल्य १॥ ) 
प्रेमघन-सवस्व (दो भागों में) 
स्वर्गीय. पडित बद्रीनारायण चौधरी 
प्रमघन' की सपूर्ण पद्य एव गद्य रचनाए इन 
प्रन्थो मे सग्रहीत हे। मूल्य प्रथम भाग ६) 
और द्वितीय भाग १०] 
हिन्दी काव्य मे प्रक्ृति-चित्रण 
लेखिका--डाक्टर किरण कुमारी गुप्ता 
हिन्दी साहित्य में प्रकृति-चित्रण का 
अध्ययन करने वाले पाठकों के लिए यह एक 
मात्र ग्रन्य है | मूल्य ९) 
राजनीति के सिद्धांत 
लेखक--डाक्टर महादेवप्रसाद शर्मा 
प्रस्तुत पुस्तक में विद्यान्‌ लेखक ने राज- 
नीतिक सिद्धात संबंधी सभी आवश्यक और 
उपयोगी तथ्यों का समावेश विवेचना सहित 
किया है । मूल्य ८) 
आदरा नगर व्यवस्था 
अनुवादक--श्री भोलानाथ शर्मा, एम० ए० 
इसमें ग्रीक भाषा की 'पोलितेइया' 
का हिन्दी में बहुत सुन्दर भाषानुवाद किया 
गया है । मूल्य १०) 
मत्स्य महापुराण 
अनुवादक--श्री रामप्रताप जिपाठी, शास्त्री 
यह सस्क्ृत के मत्स्य पुराण का हिन्दी मे 
प्रामाणिक और प्रवाह पूर्ण अनुवाद है। मूल्य 
२० ) 
बायुपुराण 
अनुवादक--.श्री रामप्रताप त्रिपाठी, ज्ास्त्री 
यह सस्कृत के वायु पुराण का हिन्दी मे 
प्रामाणिक और सरल अनुवाद है। मूल्य १२) 


क्न 


पुराणों में गंगा 
सकलनकर्ता--श्री रामप्रताप त्रिपाठी, शास्त्री 
सपादक--श्री दयाशकर दुबे. _ 
सब पुराणों से श्री गगाजी के सबंध में 
सामग्री इकट॒ठी करके इस पुस्तक में हिन्दी 
अनुवाद सहित दी गई है । मू० १०) 
तपोभूमि 
लेखक--पण्डित रामगोपाल मिश्र 
इस पुस्तक में भारत के उन ७२५ प्राचीन 
स्थानों का सर्वांगीण परिचय हूँ, जो वेष्णव, 
बौद्ध, जैन, सिख आदि धर्मों और मतो मे 
पवित्र माने जाते हे । मूल्य १०) 
भारतीय प्राम्य अर्थशाख 
लेखक--श्री शकरसहाय सक्सेना, एम० ए० 
यह पुस्तक बी० काम० तथा एम० ए० 
परीक्षा के ग्राम अर्थशास्त्र विषय के पाठ्य- 
क्रम के आधार पर लिखी गई हैँ, तथापि सर्व 


साधारण के लिए भी यह उपयोगी है । 
मूल्य ७) 


शासन शब्दकोष 


सपादक--महापडित राहुल साकृत्यायन 

इसमे शासन के प्राय सभी विभागों में 
व्यवहृत होने वाले समस्त शब्दों का संकलन 
है । मूल्य १५) 

जातक (तीन भागों मे ) 

अनुवादक--श्री भदन्‍त आनन्द कौसल्यायन 

इसमें बौद्ध जातकों का, जिनका आख्या- 
यिका-साहित्य मे बडा ऊँचा स्थान है, सुन्दर 
और सरल हिन्दी में प्रामाणिक अनुवाद किया 
गया है । अनुवादक श्री कौसल्यायन जी 
बौद्ध साहित्य के सुप्रसिद्ध आचाय॑ है । मूल्य 
प्रथम भाग ७॥| ), प्वितीय भाग ७॥ ) और 
तृतीय भाग १०) 


पता--साहित्य मंत्री, हिंदी साहित्य सम्मेलन, प्रयाग 


अं के क मे के के मे के की के के के के के के की के के के के से के के के के कर जे के के के कक कक के के के हे के के के के मे क के के के के के के के 


राष्ट्रभारती 
भारतीय साहित्य की प्रतिनिधि पत्रिका 


संपावक्त मंडल 
महापंडित राहुल सांकृत्यायन भदन्त आनन्द कौसल्यायन 
आाचाय हजारी प्रसाद हिवेदी श्री बैजनाथसिंद “विनोद! 


राष्ट्रभारती राष्ट्रभाष। प्रचार समिति, वर्धा के तत्वावधान मे प्रकाशित एक उच्च कोटि 
की साहित्यिक-सास्कृतिक पत्रिका है । राष्ट्रभारती विभिन्न भारतीय भाषाओं मे लिखे 
जाने वाले विदश्याल भारतीय साहित्य के योगसृत्र का काये करती है और साहि- 
त्यिक-सास्कृतिक आदान-प्रदात का योग्य साधन बनकर सच्चे अर्थों में भारतीय 
साहित्य का प्रतिनिधित्व करती है। राष्ट्रभारती में देश-विदेश के गण्यमान्य 
विद्वानों और कलाकारों की श्रेष्ठ रचनाएं और आध्थिकारिक अनुवाद 
भी रहते हे। राष्ट्रभारती की पुस्तक समालोचना और सपादकीय 
टिप्पणिया देश के साहित्यिक-सास्कृतिक जीवन के स्वस्थ विकास 
का प्रतिनिधित्व करती है । आचाय॑ नरेन्‍्द्रदेव, प० लक्ष्मण 
शास्त्री जोशी, श्री गोपाल हालदार, डा० हीरालाल ज॑न, 
डा० धीरेन्द्र वर्मा, डा० कोलते, श्री यशपाल, श्री कृष्ण 
चन्द्र, श्री मैथिलीशरण गुप्त, श्री सियारामशरण 
गुप्त, श्री उपेन्द्रनाथ 'अद॒क', श्री! शिक्मगरू 
सिंह सुमन, श्री दिनकर', श्री 'अज्ञेय', 
डा० रामविछास छर्मा, डा० मोतीचन्द, 
श्री विष्णु प्रभाकर आदि राष्ट्रभारती 


है 


के सम्मानित लेखक है । 
'राष्ट्रभारती” हर मद्दीने की पहली तारीख को आपके पास पहुँचती है । 


आज ही ग्राहक बनें। 
विज्ञापन द्र और एजेन्सी के नियमों के लिए पत्र-व्यवहार करें। 
वार्षिक मूल्य ६) एक प्रति ॥) 


राष्ट्रभाषा प्रचार समिति 
पो० हिन्दीनगर 
वर्धा ( मध्य प्रदेश ) 


ककेकक के केक के कं मे के मे के मे के के के के के के के मंद कै ज॑। के के के के जे के के के के के के के के के के कंजः कं जः के के के के के मे मे के के 


जे के के के मे जे औे जेट मत मं मुध जे जे के जे जे के के के के: मे के कं गंध के कं मर मे कं के के के मैप के नंप कक के को के क कफ के के 


जा क कक डे के के के के तेट्ट के के जेट के मर के मै औैए मर मे: मे औ के के मई के मे कर मंजर नेट कं जे के के के के के के ने के के मर नर के मे के मे जे कै के जे्के के के के के कंजे के के मे के जज के केक के के के के के के 


जे की जैए हैंट जद मेद औ जंद हें: के मे मै हे; मैच अर मे: पं बुध कर जे ने के ते भेद ने के के न के जे: अंच्यर कं मे 


फ् 


अं की औे जे: के जे के के के के के कै मे ने के के ते कं नः्क जे के के ने की ने के के कं के कं मे के मः मे के कै मध् के के मर है के के के के जे मर संत्जर मर के न मं: के जैए के के बंध जे के जे के के के के जे के के भुध के के के हैं: के के 


कशाक केक कक जे के के के और के के के मे के मे मे के के के मं यो के के मे के मे। के के के के के के के के के के के के के के के के के के के के मे 


प्रथमा मध्यमा ओर उत्तमा 
की 
संक्षिप्त विवरण पत्रिकाएं मुफ़्त मंगायें । 
हिन्दी साहित्य सम्मेलन, प्रयाग 
की 
परीक्षाओं की तथा अन्य सभी पुस्तकें हमारे यहाँ आपको मिलेंगी । 


सूचीपत्न मुफ़्त मंगायें । 
७ 
परीक्षार्थी प्रबोध 


यह पुस्तक दो भागों में प्रकाशित हुई है। हिन्दी परीक्षाओं के 
परीक्षार्थियों के लिए बड़ी उपयोगी पुस्तक है। मूल्य प्रत्येक भाग ३) 


े 
साहित्य संदेश 


यह हिन्दी साहित्य का एकमात्र आलोचनात्मक मासिक पत्र है। 
हिन्दी विद्यार्थियों को अवश्य पढ़ना चाहिए। वार्षिक शुल्क के ४) रु० 
मनीआडर से भेज कर इसके प्र!हक बन जाय॑। 


साहित्य रत्न भंडार 
थागरा 


के के के के के के के के के भस्म जप्मर के क जे कं मे के के के कं फेज: जे के के के के कं के शा मे कं के के के के के के के ऋ जे के के के के के झ के 


के मंध मे: मत मं जे मंध और जेट ने: मद मे: के के मर मर के न: के: नर कर जद जद न“ के के मंध 4८ मं: मेष जर नमः भू के नर के जप के ने मई जंए नई जंध जंध के अं: के के कं: तू अं मे: मीट के के के गंध के के के बंध येच् से 


जम के यंष्कृ जेप्म के के के कं के के कं ये 


श्री मंध्य-मारत हिन्दी-साहित्य-समिति इन्दौर 
की 


मासिक मुख-पत्रिका 
वार्षिक मूल्य ५) वीणा एक संख्या ।:-)। आने 


हिन्दों साहित्य सम्मेलन, मध्य-भारत, मध्यप्रदेश और बरार, सयुकत राजस्थान, 
बिहार, उत्तर प्रदेश और बड़ौदा की शिक्षा-सस्थाओ के लिए स्वीकृत । 

जो पिछले २५ वर्षों से नियमित रूप से प्रकाशित होकर हिन्दी साहित्य की अपूर्व 
सेवा कर रही है। भारत के प्रमुख पत्र-पत्रिकाओं मे इसका उच्च स्थान है। 

साहित्य के विभिन्न अगो पर तथ्यपूर्ण एवम्‌ गभीर प्रकाश डालनेवारे लेख तथा 
परीक्षोययोगी विषयो पर आलोचनात्मक समीक्षाएँ प्रकाशित करना इसकी प्रमुख विशेषता है। 

हिन्दी साहित्य सम्मेलन की प्रथमा, मध्यमा एवम्‌ उत्तमा (रत्न) तथा बी० ए० और 
एम० ए० के छात्रो के लिए इसके निबन्ध अत्यन्त उपयोगी सिद्ध हु हुए हे। 


“बीणा” का भारत में सत्र प्रचार है 





ज्ञान-इद्धि के ज्षिण वीणा अनुपम साधन हे ! 








अवश्य देखिये ! 
समिति के कुछ प्रमुख प्रकाशन 

मालवा में युगान्तर ४) बेंजामिन फ्रेकलिन ३) 
हिन्दी के सामाजिक उपन्यास १॥) ससार की सप गासन प्रणालिया १॥४/£) 
इन्द्र धनुष १०) त्याग का तीर्थ (कहानी सग्रह) १॥3) 
आत्म परिणय (कहानी सग्रह ) १॥॥ | पन्द्रह अगस्त (एकाकी नाटक) २।) 
जीवन दीप (नाटक) १॥) किसानों की आधथिक उदन्नति के उपाय ॥।४ )॥॥ 
पुष्पाजलि १०) मालवी लोक गीत ३) 


साहित्य मत्री 
श्री मध्य-भारत हिन्दी-साहित्य-समिति, तुफोंगंज, इन्दोर (मष्यभारत) 
यश की वृद्धि ज्ञान से होती हैः... 
33300 255 न पे पक पड पक 





सस्ता साहित्य मंडल 
से प्राप्य 
नये प्रकाशन 


आज का विचार (महात्मा गाधी) प्रतिदित के स्वाध्याय के लिए गाँधीजी के मननीय 
विचार, सादी ।£), सजिल्द ॥£) 

श्रेयाथी जमनालालजी (हरिभाऊ उपाध्याय) सेठ जमनालालजी की रोचक और प्रामा- 
णिक जीवनी, सजिल्द ६।। ) 

भागवत-धर्म (हरिभाऊ उपाध्याय) भागवत के ग्यारहवे स्कथ का अनुवाद एवं टीका, 
सादी ५॥ ), सजिल्द ६॥ ) 


. सर्बोदय तत्ब-द्शन (गोपीनाथ धावन) सर्वोदिय तत्व-दर्शन की विधिवत व्याख्या, 


सजिल्द ७ | 


. आरोग्य की कुझ्जी (महात्मा गाँधी) शरीर को पूर्ण रूपसे स्वस्थ रखने में सहायता देने 


वाली अद्वितीय पुस्तक, ।॥। 

में तन्दुरुस्त हूँ या बीमार ? (लुई कूने ) शरीर की जाच करके विगडे स्वास्थ्य को बनाने 
के सरस उपाय बतानेवाली किताब, ॥। ) 

प्राकृतिक जीवन की ओर (एडोल्फ जुस्ट) आज के रोग-ग्रस्त मानव को शारीरिक सुख 
और शान्ति का मार्ग बतानेवाली पुस्तक, ३) 

जीवन-पराग (विष्णु प्रभाकर) मानव-जीवन के सनातन सत्यो को सरल-सुबोध इली में 
व्यक्त करते वाली कहानियाँ, १) 


, मैं मरूँगा नहीं ! (यशपाल जैन ) मानव-जीवन की तलस्पर्शी कहानियाँ और सस्मरण, २॥ ) 


जनता के जवाहर (वाबूराव जोशी) श्री जवाहरलाऊ नेहरू के जीवन-सम्बन्धी बालोप- 
योजी पुस्तक, ।॥। ) 


मशढल की अगले महीने में प्रकाशित होनेवाली पुस्तकें 


 मैरे समकालीन (महात्मा गाधी) महात्मा गाधी द्वारा लिखे नेताओं व सामान्य लोक- 


सेवकों के सस्मरण । 
सप्तदशी (सम्रह) हिन्दी के विभिन्न लेखको की उच्च कोटे की सत्रह कहानियाँ । 


बापू की सीख (महात्मा गाँधी) गोधीजी के आद्शों और सिद्धान्तों को सुन्दर शैली में 
समकाने वाले उनके लंखों का बालोपयोगी सग्रह । 


बापू के आश्रम मे (हरिभाऊ उपाध्याय) बापू के आश्रम और ससरग्ं के मधुर, रोचक 
और विक्षाप्रद सस्मरण। 


जीवन-साहित्य' के 
ग्राहकों को इन सबपर &) रुपया कमीशन मिलेगा | 


सस्ता साहित्य मण्डल, नई दिल्ली 


पुस्तक विक्रेताओं ओर पुस्तकालयों को. 
विशेष सुविधा 


सम्मेलन द्वारा प्रकाशित निम्नलिखित पुस्तकों पर भारत के समस्त पुस्तक 
विक्रेताओं को ५) ₹० से अधिक मूल्य की पुस्तकों पर ३५% तथा पुस्तकालूयों एवं 
वाचनालयों को २५%, कमीशन देना निद्चित हुआ है। डाक खर्च खरीदने वाले को देना 
होगा । 

बाचनालयों और पुस्तकालयों के सचालको से निवेदन है कि सवत्‌ २००८ में अपने 








पुस्तकालयों | । 2 5 प्रूण प्रकाशित 
इन सर्वोत्तम अं हैं की सुविधा 
का लाभ उठावे। बोर सेवा भन्दिर |। आडेर देते 
समय कम-मे-कम पुस्तकालय 

काल नं० (०< )-अिड-+ ४ >तमेस ्टे ्-प्छः ४ कल 








मत्स्य महा , . , ७) 
वायु पुराण शीर्षक झफेलन पररल्य 7“एण हुन पज़ व्न्ज्‌ | 
पुराणों में गा हैः. अं टा 
तपोभूमि ; खण्ड कम तल्या है १५) 
आचार्य सां ल्््क्त्त्त्त्च्च््््ल्च्ल्च्क्ल्ल्लल्कल्क_. मत ही । 
। 3 के 
शत ) 
; ७॥) 
। १०) 
| 
पर ३ ह। 
४ 2) 
2 28) 
! १॥ ) 





